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desses lugares do saber, busca-se promover um didlogo
interdisciplinar, enriquecendo a discussio sobre a tematica.
Para tanto, utiliza-se o método dedutivo de abordagem e
o método histérico de procedimento. No que se refere as
técnicas de pesquisa, fez-se uso da pesquisa bibliografica
e documental. Conclui-se que a orientacio sexual dos
adotantes nao interfere na qualidade do vinculo parental
nem no desenvolvimento do adotado e que negar esse
tipo de adogio, baseando-se apenas na otientacio sexual
dos adotantes, ¢ um desrespeito explicito aos principios
da igualdade, dignidade humana e melhor interesse da
crianca.
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such as Giorgio Agamben and Judith Butler, and in recent
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other foucaultian categories in Santiago Castro-Gémez
thought. To conclude, we will examine the new positions
occupied by intellectuals whose thought derive from
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particular, we will consider Foucault’s critiques of Sartre
and Habermas, as well as Dussel and Bhabha’s critique of
Foucault’s eurocentrism.
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1 POLITICAS DE LA VERDAD: LOS NOMBRES DE LOS
PERSONAJES DE ARCHIVO

Desde sus inicios, este pensador francés es conocido por abrir
nuevos problemas filoséfico-politicos mediante cuestionamientos a las
practicas, a los saberes y subpoderes politico-sociales, a la vez que se cruza
con experiencias estéticas, literarias e historicas, negandose en cada caso a
definirse como filésofo o critico literario. También rechaza asimilarse a la
figura del historiador de las ideas. La distancia con las practicas y saberes
mencionados se debe a que no cree en la permanencia de un sujeto de
saber o del habla. En diversas entrevistas ha sefialado que autores como
Nietzsche, Bataille y Blanchot, entre otros, le han permitido liberarse del
pensamiento de Hegel, al modo en que se da a leer en Francia a través de



| 111

Los Archivos de la Racionalidad Moderna:
Las Perguntas de Michel Foucault por los Estatutos del Saber y por los Cuerpos Biopoliticos

~ Cecilia Sdnchez ~

Kojeve e Hippolite; renegando, asimismo, del enfoque de la fenomenologfa,
pues conlleva la sujecién a la historia de la filosoffa y a la filosofia del
sujeto. Como se sabe, Foucault rechaza tanto al sujeto trascendental como
al sujeto antropologico y psicologico.

Otra de las concepciones politico-tedrica de la que Foucault se aleja
es la del marxismo, dado que no reconoce la consabida oposicién entre
ciencia e ideologia o entre verdad e ideologfa, puesto que no considera
que la verdad pueda existir fuera del poder'. Ello no impide que se hable
de los textos en términos de objeto materiales, como formas de praxis
de las que se ocupa la arqueologia. También rescata del marxismo la idea
de superficialidad del valor del capital, del mismo modo que acepta la
concepcién de que la moneda es una mascara. A nivel de su escritura, es
caracteristico el tono crudo usado en sus escritos, ya que mas que ensefiar
(palabra que le desagrada) busca sorprender, ironizar, poner en escena.
Sobre todo, se preocupa de elaborar hip6tesis de lectura, sin llegar a plantear
una tesis de autor, estilo que a muchos deja insatisfechos; ademas porque
en cada libro resignifica e incluso abandona varias de sus categorfas. Como
es bien sabido, su pensamiento migra desde una concepcioén negativa del
poder, en funcién del esquema juridico de la soberanfa, a un enfoque
técnico, segun lo explicita en varios de sus textos (FOUCAULT, 1992).

Al prestar atencién a personajes de archivo, cuya realidad depende
de practicas interpretativas institucionales, marcados en sus antecedentes,
en su racionalidad y en su sexualidad, su pensamiento le presta una
especial atencién al lenguaje que viene de abajo, es decir, el lenguaje
que busca escapar de la razén objetivista de la época moderna. En esta
opcién entra en problemas con Jacques Derrida, su célebre alumno, para
quien el lenguaje arqueolégico mediante el cual Foucault se aproxima a la
locura, “alalocura misma”, dird Derrida, sigue siendo un lenguaje racional
(DERRIDA, 1989). Por cierto, Foucault no dice que la locura hable; mas
bien la interroga desde el silencio, suerte de murmullo o pathos acerca
del cual pretende hacer una arqueologfa. Para Derrida, esta es una tarea
imposible, ya que la arqueologia es también una l6gica, ademas porque gran
parte de los documentos interpretados se recogen de la “zona juridica de
la prohibicién” (DERRIDA, 1989, p. 53). Queda por responder, entonces,
la pregunta acerca del “estatuto” del lenguaje arqueolégico. ¢Es el mismo
estatuto que el del lenguaje del psiquiatra y del jurista? Ambos, como
puede apreciarse en el libro de Foucault, quedan del lado del “orden”, es
decir, de la “razén occidental”. Segin Derrida, todos quienes hablan este

! En varias de sus entrevistas Foucault ha reconocido que su pensamiento le concede un

estatuto diferente a lo que de modo positivista el marxismo ha entendido por ciencia y
por verdad. Para ¢l los enunciados cientificos tienen un estatuto politico y unos efectos
de poder que emanan de sus juegos enunciativos. De alli que importan mds por sus
efectos de verdad que por el hecho de ser verdaderos o falsos.
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lenguaje quedan del lado de la “culpabilidad histérica” (DERRIDA, 1989).
Por lo tanto, agrega, no puede hacerse una historia (que es un concepto
racional) y tampoco una arqueologia “contra la razén”.

Con todo, debe reconocérsele a Foucault que el lenguaje de archivo
socava el lenguaje del /ogos, de modo equivalente a como un papel pegado
en un cuadro cubista quebranta el espacio del cuadro. El cometido es,
asi, poner en evidencia las relaciones de fuerza que fundan a las ciencias
humanas; relaciones que, a su vez, dan curso a una politica de la verdad
que genera lenguajes de archivo. La luz problematizada por Foucault es
la que ilumina a los personajes de archivo, pues se trata de la luz frontal
que emana del poder que viene de instituciones, relaciones de fuerza
inmanentes al dominio en el que se inscriben. Asf, dira, a proposito de los
personajes que han sido obligados a confesar bajo un régimen juridico:
“Para que algo de esas vidas llegue a nosotros fue preciso por tanto que un
haz de luz, durante al menos un instante, se posase sobre ellas, una luz que
les venia de fuera: lo que las arrancé de la noche en la que habrian podido, y
quizas debido, permanecer fue su encuentro con el poder; sin este choque
ninguna palabra sin duda habrfa permanecido para recordarnos su fugaz
trayectoria” (FOUCAULT, 1988, p. 181).

Esta luz los vuelve visibles al nombrarlos desde el Orden del sabet,
entre algunos de estos nombres esta el de los “infames”: denominacién
que circulaba en los registros policiales el siglo XVIII para referirse
a la homosexualidad. También esta el apelativo de “dementes”, de
“degenerados”; en definitiva de “anormales”, nombre del que es portador
el libro que se ocupa de informes de pericias psiquidtricas en materia
penal. También podria haber ocupado el nombre de “monstruos”, ya
que representan la excepciéon o anomalia que combina lo “imposible y lo
prohibido” (FOUCAULT, 20006). Poco después, aparece la produccion del
hombre biopolitico en la obra de Foucault. Como se vera mas adelante,
con Giorgio Agamben, seguido de Antonio Negri, ese monstruo, como
produccién del poder, pasa a pensarse como “vida desnuda” o nuda vida en

el marco de una racionalidad que ve como exceso lo que no se ajusta a la
racionalidad imperante (NEGRI; CASARINO, 2011, p. 257).

bR N1 EEIN1

“Infames”, “dementes”, “degenerados”, “anormales”, “monstruos”
son, entre otros, los nombres de los personajes de archivo que Foucault
lee desde el color “gris” de la genealogia; color apreciado por Nietzsche
para hablar de la moral desde dentro del mundo y no desde los ideales.
Para Foucault se trata de “discursos que tienen poder de vida y muerte”,
pues provienen de los lugares que practican “discursos de verdad” (ya por
su estatus cientifico o politico). Se trata de discursos que pueden matar,
dira Foucault, y por lo mismo merecen que se les preste atencion. Acerca
del gesto “archivistico” de Foucault, Guilles Deleuze, su gran amigo, dira
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que son corpus discursivos que no emanan ni de estructuras ni de autores;
son discursos sin referencia, reglamentos disciplinarios, mandatos, a prioris

LR INT3

historicos. Deleuze llega a denominarlos “ficciones”, “suefios” o “poemas”
(DELEUZE, 1987, p. 43-45).

Contradiciendo a Derrida, Deleuze dira que la escritura de Foucault
tiene un caracter “poético”, pues antes que descubrir algo se pregunta por
lo que “produce sentido”, partiendo por un cuestionamiento de la categoria
de sujeto como principio de unidad o como fundamento. En este sentido,
entiende que su tarea critica es destruir las evidencias y la universalidad.
Para Foucault, los discursos de verdad son ficciones o invenciones y no
verificaciones, segun prescribe la ciencia y la investigacion en general, pues
ficcionan la historia, la politica, el cuerpo y el alma (SANCHEZ, 2006).
De este modo, el “archivismo” de Foucault consiste en considerar sélo
enunciados. Se trata de formaciones discursivas que pasan de la descripcion
a la prescripcion. Por ejemplo, los enunciados médicos describen para
prescribir, por este motivo son enunciados relativos a “practicas”. Por
ejemplo, las reglas de internamiento, en el caso del manicomio, o los
reglamentos disciplinarios de la prision, del ejército o de la escuela derivan
de los saberes y discursos de las ciencias humanas.

Sobre la concepcion de la verdad de Foucault se debe sefalar
su deuda con Nietzsche, pues el pensador aleman ya habia proclamado
que no hay verdad, también habia renegado de todo origen; sélo resta
la voluntad de verdad. Bajo tal perspectiva se abre la era de las técnicas
de la interpretacion, segun establece Foucault en su conocida conferencia
titulada Nizetzsche, Frend y Marx (FOUCAULT, 2005). La nueva era de
la interpretacién acentia lo que hay de transitorio y de singular en las
interpretaciones y en los procesos de apropiacioén que articulan el derecho
a hablar. En este sentido, lo real es lo que se manifiesta en los enunciados,
debido a que la verdad discursiva no es la verdad; sélo tiene valor de
verdad. De este modo, el ejercicio arqueoldgico tiene como mision el
desentierro de esta voluntad, ya que se evidencia en las practicas de poder
de los aplicadores de los saberes cientificos.

Ademas de la dura critica de Derrida al enfoque de Foucault sobre
la razén y la sin razén, Habermas le enrostra la deuda con Bataille y con
el romanticismo aleman al momento de plantearse la critica a la razon,
pese a que, a diferencia de Bataille, Foucault habrfa elaborado esta critica
en calidad de historiador de las ciencias. En este sentido, la identidad que
Habermas le confiere al pensamiento de Foucault es la de un “historiador
de la racionalidad occidental”, aunque Habermas le reconoce la feroz
critica que efectia Foucault contra dicha racionalidad debido a que tras
lo universalmente valido se esconde una facticidad o la pura voluntad



114 |
Revista Direito e Justica: Reflexdes Sociojuridicas
Santo Angelo | v. 18 | n. 32 | p. 109-124 | set./dez. 2018 | DOL: http://dx.doi.org/10.31512/rdj.v18i32.2847

(HABERMAS, 1993, p. 313). En efecto, Foucault no se reconoceria en el
perfil de simple “historiador”.

En sus clases entre 1978-1979, agrupadas bajo el nombre Nacinmziento
de la biopolitica, se demarca del estilo critico la escuela de Frankfort y del
romanticismo aleman: lugares desde donde se ha cuestionado el poder
de la racionalidad. Al respecto Foucault sostiene: “créanme, la sinrazén
es igualmente opresiva” (FOUCAULT, 2007, p. 53-54). Por el contrario,
la critica que propone consiste en “determinar en qué condiciones y con
qué efectos se ejerce una veridiccion”. Por lo tanto, el problema que lo
rige no pasa por decir “miren qué opresiva es la psiquiatria puesto que
es falsa”, tampoco porque sea verdadera; el problema es poner de relieve
las condiciones que deben cumplirse en los discursos para que puedan
pronunciarse sobre la locura, la delincuencia o el sexo, para que puedan
ser verdaderos o falsos, segun las reglas correspondientes. Asi, solo tienen
importancia politica las determinaciones de los “regimenes de veridiccion”
(FOUCAULT, 2007, p. 53-54).

2 REEMPLAZO DE LA CONCEPCION ]URIDICA DEL
PODER POR EL DE LAS TECNOLOGI{AS BIOPOLITICAS

Tras las distintas caracterizaciones del pensamiento de Foucault, el
tema en el que quiero centrarme es interrogar cémo y por qué Foucault
se desplazo desde el planteamiento tradicional del poder, entendido como
mecanismo juridico o soberano, es decir, el poder que prohibe o permite, al
planteamiento de la tecnologfa del poder fundado en estrategias y tacticas
productivas, llamado también “biopolitica”.

Este tema impacta en el discurso politico y en los saberes actuales
de las ciencias sociales y humanas, dado que tambalean las coordenadas
y binarismos como los de guerra/paz, adentro/afuera, publico/privado.
Como plantea Roberto Esposito a modo de ejemplo cuando se habla de
“derechos humanos”, en este caso mas que de sujetos juridicos se habla
de individuos definidos exclusivamente como “vivientes” (ESPOSITO,
2000, p. 23) LLa pregunta que se abre es acerca del significado otorgado al
término “vida”: ¢se trata del mantenimiento bioligico (z0€) del que hablaba la
medicina en la escena clinica y también Marx con respecto de la vida del
obrero (aunque no se menciona, cabe agregar también la natalidad de las
mujeres)? O bien, ¢se trata de la buena vida o formas de bios de las que
habla Aristoteles en la Ftica Nicomaguea y Hannah Arendt en La condicion
humana?

La conversion del esquema juridico y su version negativa del poder
por uno técnico y estratégico ya se deja leer en Vigilar y castigar (1975).
Posteriormente, se vuelve explicito en su Historia de la sexunalidad, Tomo
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1 (1976). A partir de este momento, Foucault reniega de su libro Historia
de la locura, debido a que cuando trata de la locura la entiende como “sin
raz6n” (1961). También rechaza la conferencia sobre el discurso, conocida
en espafiol bajo el titulo “El orden del discurso” (1971), ya que refiere el
discurso a partir de lo prohibido.

La tecnologia concerniente a la locura pasa, asi, de la negatividad
(sinrazén) a la positividad de la medicina. Del mismo modo, la tecnologia
que teje la sexualidad del siglo XIX hace aparecer mecanismos productivos
y no sélo aquellos provenientes de la represion. El mismo Esposito se
pregunta hasta qué punto reconocemos lo natural en un cuerpo humano
hoy dfa, dado que la técnica a traviesa a los cuerpos, situacion que obliga a
replantear la vieja dicotomia z0é/ bivs, estableciendo que la zecné, tal vez, ha
estado presente desde siempre.

En el caso de Foucault, su nueva concepcion del poder comienza
a orientarse a la productividad del cuerpo y del alma, impugnando la vieja
dicotomia alma/cuerpo, ya gtiega o bien judeo-ctistiana. Bajo esta nueva
perspectiva, el propdsito es mostrar como las relaciones de poder pueden
producir materialmente el cuerpo. Al respecto dice: “si el poder hace
blanco en el cuerpo es porque existe una red de bio-poder”, un “somato
—poder que hace nacer la sexualidad como fenémeno histérico y cultural
en cuyo marco referencial nos reconocemos” (FOUCAULT, 2007, p. 166).

En vez del privilegio del poder soberano en la relacién hombre/
mujer, familia, maestro, alumno, en el que sabe y en el que no sabe, pesan
relaciones de poder que no son la proyeccién de la voluntad de un soberano
o raz6n de Estado. La familia no serfa la prolongacion del poder del Estado
con respecto a los niflos, lo mismo el macho no es el representante del
Estado para la mujer. Foucault advierte en estas relaciones de dominacién
una relativa autonomia. Ademas, es el poder el que hace aparecer el cuerpo,
refiriéndose a los regimenes disciplinarios como las escuelas, cuarteles y
talleres. El poder, asi planteado, no cae pesado sobre el cuerpo como en el
periodo de la soberania del rey; ahora puede ser relajado. Con respecto al
relajo del poder, con ironia sefiala que, en el caso de la sexualidad, incluso
se estimula el desnudo, pero para hacerlo se debe ser delgado, hermoso
y bronceado (FOUCAULT, 2007, p. 113). Es importante dejar en claro
que el poder para Foucault no es unilateral, “es una relacion”, cuenta
con resistencias, liga y opone. Foucault y Deleuze toman de Nietzsche
la férmula preindividual de las relaciones de fuerzas, pues les permite
prescindir de referirse a la conciencia, al yo o a la intencién. Ademas
porque este planteamiento permite tanto la repeticiéon como la diferencia,
haciendo posible hablar de la vida impersonal.

En el caso de igilar y castigar, el poder disciplinario se distingue
del poder soberano por su economia del castigo, dirigida a reglamentar
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el empleo del tiempo en virtud de una finalidad correctiva. El castigo
es menos fisico puesto que apela a dolores menos espectaculares. Las
practicas punitivas ya no tocan el cuerpo, esta vez lo encierran; se lo hace
trabajar sobre la base de una suspensiéon de sus derechos. Asimismo,
el verdugo queda sustituidos por un conjunto de técnicos (médicos,
vigilantes, capellanes, psiquiatras, psicélogos, educadores). La disciplina,
tal como la hace ver Foucault, es un término confuso, podria decirse que
es un tipo de poder, una tecnologia, antes que una instituciéon. No es un
poder piramidal, es microfisico, inmanente, operatorio, relacional.

Lo sorprendente de Vigilar y Castigar es que al anunciar el giro que
va de la soberania a la disciplina, también subraya un cambio de eje que va
del cuerpo al alma. Desde esta perspectiva, Foucault sefiala que ya no es el
cuerpo el afectado con la penalidad moderna: “el castigo cae sobre el alma”™:
sobre el corazon, el pensamiento, la voluntad. La situacion extrajuridica
que entra en escena es un régimen de verdad que descansa en técnicas y
discursos cientificos que tienen el poder de castigar. Bajo esta optica, se
propone hacer una “historia del alma moderna” (FOUCAULT, 2003, p.
30), atendiendo a los efectos positivos, uno de los cuales es el conocimiento
del hombre; el otro es proporcionar mano de obra barata; cuestion que,
como se vera, corresponde al desarrollo de la sociedad industrial y de la
politica liberal. En este sentido, el giro del que se habla debe fundarse en
la nueva economia politica del cuerpo y de la individualidad entendida
como subjetivacion fabricada. El ejemplo paradigmatico en este caso es el
Panoptico que encarna una funcién disciplinaria de distribucion de poder
en un campo de fuerzas que no proviene de un punto central. Mas alld
de tener un uso especifico, el Panoéptico es un “diagrama” de forma ideal
que sirve para obreros, presos, escolares, locos, soldados. Es practica, pero
toda practica es también practica de saber. Asi, se es visto, pero no se
ve; se es objeto de informaciéon pero no de comunicacién, lo que implica
desindividualizar el poder (FOUCAULT, 2003, p. 294). Bajo este esquema,
poco importa quién ejerce el poder. Los efectos de poder que nos dominan
los prolongamos nosotros mismos al ser parte del engranaje. La frase mas
antiilustrada de este libro es la siguiente: “las luces que han descubierto las
libertades, inventaron también las disciplinas”, suerte de contraderecho
que introduce asimetrias insuperables” (FOUCAULT, 2003, p. 225).

En el primer tomo de la Historia de la sexnalidad comienza a usar de
un modo mas decidido los criterios de la biopolitica y su concepcién de
un poder productivo. De este modo, entra en contradicciéon con la tesis
de la negatividad o de la represion del primer perfodo de sus escritos. En
“Nosotros los victorianos” presenta con ironfa la hipétesis de la lectura
de una represion creciente relativa a la sexualidad, desbordada en espacios
seguros como el divan del psicoanalista y transgredible en espacios de
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tolerancia como el burdel, dado que asi se ha presentado la relacién entre
poder, saber y sexualidad. Decir que la economia del sexo con relacion al
poder no es represiva es riesgoso debido a que choca con la tesis aceptada.

Primero, asocia sexo y lenguaje diciendo que el sexo posee una
puesta en discurso (confesion catdlica y examen de si mismo). Pese a
que no reniega que la represion juega un rol, considera que a partir de
la Edad Clasica deja de ser lo fundamental. La produccién de discursos
crea un artefacto, una técnica que la reorienta a un interés publico que
quiere dirigir y utilizar. Asi, cuando nace la “poblacién” como problema
politico el pueblo ha dejado de ser tal; ahora es medible como estado de
salud, alimentacion, vivienda, tasa de natalidad, edad, matrimonio legitimo
o ilegitimo, frecuencia de relaciones sexuales fecundas o estériles, practicas
anticonceptivas. Figuras categorizadas dentro del desenfreno como el
Don Juan, el libertino, el perverso u onanista, son infractores que pasan a
encarnar sexualidades periféricas. La justicia comienza a darle la pasada a
la medicina, suerte de régimen médico-sexual que les impone un criterio
de verdad. De este modo, cuerpo y alma son remodelados por una red
de relaciones de poder ilocalizables que ya no responden al binarismo
dominante/dominado.

El trayecto que narra Foucault desde Vigilar y castigar a la Historia
de la sexnalidad es el siguiente: primero destaca el poder de las disciplinas
anatomopoliticas del cuerpo humano en colegios, cuartes, talleres.
Segundo, en la era de la modernidad bioldgica se produce el cuerpo desde
la mecanica de lo viviente: nacimientos, mortalidad, salud, elementos
que ya se entienden como biopoliticos. Estos son los dos polos de la
administracion de los cuerpos en la era del biopoder, abocada a la vida
de la especie en el orden del poder y del saber. Si comparamos la época
antigua con la moderna, tenemos que para Aristoteles el viviente cuya vida
es considerada natural vive fuera de la po/is, mientras que la humanidad del
hombre se mide por su capacidad de tener una existencia politica mediante
el ejercicio de un discurso orientado a exhibirse en el dgora. En el caso
moderno, el objetivo es tener derecho a la vida, al cuerpo, a la salud, a la
felicidad como satisfaccion de necesidades. De este modo, el cuerpo social
entero se encuentra tomado por las estadisticas y los eximenes médicos.
La nueva exploraciéon de Foucault esta vez se establece en el umbral entre
lo biolégico y lo social. En este sentido, lo que las tecnologias modernas
colonizan es la esfera que en el mundo clasico estaba reservada al oikos.
Asi, la esfera de lo doméstico pasa a convertirse en la esfera de lo viviente
a-personal, caracterizada como calidad de vida por el pensamiento neoliberal.
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3 CONTROVERSIAS SOBRE LA BIOPOLITICA: GIORRGIO
AGAMBEN, JUDITH BUTLER, SANTIAGO CASTRO-GOMEZ

Asumiendo algunos aspectos de la perspectiva de Michel Foucault
y también del pensamiento de Hannah Arendt, Giorgio Agamben acentia
un rasgo de la biopolitica que suscita algunas controversias. En Homo Sacer,
recuerda que veinte afios antes del primer tomo de la Historia de la sexnalidad,
Hannah Arendt hizo notar en sulibro La condicion humanala plena presencia
de los procesos del animal laborans en la escena de la politica moderna,
produciendo la decadencia o devaluacion del espacio publico. En Origenes
del totalitarismo, la misma autora caracteriza al “refugiado” y al “apatrida”
como figuras despojadas de todos sus derechos, desprovistos de esa vieja
inscripcion de la vida humana en un orden juridico. Para Agamben, esa
vida sin derechos es una vida biopolitica, entendida como “nuda vida”
o vida desnuda. En el relato historico de esta condicion, reconoce la
desnudez de la vida en la zoé del mundo clasico destinada a la esclavitud.
En el periodo medieval, esta condicion esta presente en la vida puramente
biolégica perteneciente a Dios en tanto que creada. Bajo la declaracién
de los derechos del hombre, en el periodo de la Revolucion Francesa,
el nacimiento pasa a ser fuente de derecho, ya que todo hombre “nace”
con derechos inalienables, segun declara La Fayette. A nivel etimolégico,
es importante considerar el vinculo que hace notar Agamben entre la
palabra “nascere” y la palabra “nacién”, ya que la semejanza semantica
le permite dar cuenta del transito de lo humano desde la soberania de
origen divino a la de tipo nacional. En esta asociacion lingiifstica centra
Agamben el nacimiento moderno de la biopolitica, debido a que es el
cuerpo vivo y desnudo del nacido el que ahora es nacional. En el perfodo
del nacionalsocialismo, es la vida y su dimensién biopolitica la que sera
exacerbada (AGAMBEN, 2000, p. 163-164).

Para Agamben, el refugiado es quien rompe la continuidad entre
nacimiento y nacionalidad, evidenciando la nuda vida, debido a que es
privado de sus derechos al ser considerado “apatrida”. A la usanza de
Foucault, Agamben también va a vincular el saber de las ciencias sociales y
de la biologfa con el poder. El ejemplo mas deleznable de esta asociacion
es el significado que llega a tener la “raza” para el nazismo en virtud del
desarrollo de las teorfas genéticas de la época.

La apelacion de Agamben a la “vida desnuda” como forma de
traduccion de lo que sugiere Foucault desde el término “biopolitica”, va a
ser discutida por Judith Butler. A la luz de lo aseverado por Agamben, esta
autora se pregunta: “¢puede la vida considerarse desnudar” (BUTLER,
2009, p. 69). Segin Butler, Agamben significa la “desnudez” en funcion de
lo que entiende Arendt cuando se es arrojado a un exterior de la comunidad
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politica. A su vez, el referente de Arendt es Aristoteles y su doble nocién
de vida politica y vida biolégica. Sin embargo, para Butler la vida expulsada
o confinada no esta desnuda; al contrario, “es una vida saturada de poder”
(BUTLER, 2009, p. 71), justo cuando ha quedado privada de la ciudadania.
Desde la 6ptica de Butler, el problema de Agamben es un problema de
foco y un problema de lenguaje, puesto que se priva de entender otras
formas de poder, de poderes saturadores que no se dan sélo en el marco
del estado-nacién o de un poder soberano.

En el caso del pensamiento de Santiago Castro- Goémez, el
empleo del concepto de biopolitica tiene como propésito el examen de
las politicas de control sobre la vida en las colonias del imperio espafiol
en el asf llamado Nuevo Mundo, especialmente en Nueva Granada. Este
control lo efectia el Estado Borbén a partir de los discursos de la ciencia
moderna sobre el estado de salud, trabajo, alimentacién, natalidad, clima,
fecundidad. La hipétesis del autor es que la ilustraciéon es traducida desde
biopoliticas imperiales para fortalecer al imperio espafiol, siendo bien
recibidas por parte de la elite local (CASTRO-GOMEZ, 2010).

La principal hip6tesis de Castro-Gomez con respecto a la biopolitica
sostiene que la subjetividad moderna no es solamente de raigambre
burguesa, seglin una aseveraciéon geoeconémica de la teorfa social sobre
la modernidad, sino que es también geocultural. En este punto Castro-
Goémez coincide con Dussel y Mignolo en sus criticas a los parametros de
Wallerstein sobre el sistema-mundo. Para estos autores, el primer discurso
universalista moderno no es de tipo burgués liberal; es un discurso
biopolitico sobre la limpieza de sangre, cuyo primer esquema proviene de
la Edad Media cristiana. Castro-Gémez usa el lenguaje de Mignolo para
indicar que esta concepcidn pasé de ser una “historia local” a un “diseflo
global”. En su expresion local, la clasificacion de la poblacién obedecia a
un esquema jerarquico que respondia a que el mundo era visto como una
gran isla dividida jerirquicamente en tres regiones (Europa, Asia y Africa),
de acuerdo a la concepcion de la cultura cristiana medieval heredada por
Espafia. Las fuentes de este esquema clasificatorio de la poblacion humana
provienen de Herodoto, cuya concepcion fue ampliamente aceptada en la
antigiedad europea. En esta jerarquia, Europa ocupa el lugar civilizado,
mientras que las regiones del Asia y Africa son calificadas de “barbaras™2.
En la traduccion cristiana de la concepcion de Herodoto, las tres regiones
recién nombradas son sefialadas como el lugar de asentamiento de los
hijos de Noé después del diluvio. Castro-Gémez indica que “los hijos de
Sem poblaron Asia, los de Cam se establecieron en Africa y los de Jafet

2 Para el relato de esta jerarquizacion de la poblacién humana y del impacto del Nuevo
Mundo Dussel, Mignolo y Castro-Gémez citan de O’ GORMAN, Edmundo. La inven-
cion de Amiérica. investigacion acerca de la estructura historica del nuevo mundo y del sentido de su
devenir, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1991.
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se asentaron en Buropa” (CASTRO—GOMEZ, 2010, p. 55). En el relato
biblico, estos hijos y su descendencia fueron diferenciados étnicamente,
puesto que Sem y Cam caen en desgracia frente a su padre, mientras que
Jafet es el unico hijo amado por Noé’.

Segun el relato de O’Gorman, Europa pasa a ser referente de la
humanidad por motivos religiosos. Con los viajes de Colén aparecen las
tierras americanas, con ello se evidencia la incompletud de la isla (orbis
terrarum) que supuestamente aunaba a las tres partes de la isla: ante Dios.
En el Nuevo Mundo se hacen ver unas criaturas de las que se duda
de su razoén y de si su alma es propiamente humana, por lo mismo es
problematica su pertenencia a la poblacion humana, de acuerdo al mapa
cristiano. A este itinerario de la primera forma de la subjetividad moderna
Castro-Gomez lo denomina “dispositivo de blancura”. Es decir, esta
identidad se establece sobre la base de la distincion frente a otro.

Segiin lo sefialado hasta el momento, para Castro-Goémez
es importante demarcar la primera forma en que se desarrolla una
epistemologfa del control de la nueva poblacién a partir de una perspectiva
unica con un punto de vista fijo. Para dar cuenta de la segunda manera
establece el pasaje desde el punto de vista étnico a la mirada universal
de cartégrafos y navegantes cuyo foco se dota de legitimidad cientifica,
pues cuando observan se abstracn de su lugar de observacion. Asi
entiende Castro-Gémez la “hybris del punto cero”, portada primero por
el colonialismo de corte aristocratico-cristiano y, luego, por la biopolitica;
mirada moderna que primero surge de la concepcién geocultural de la
Edad Media cristiana, pero que en el siglo XVIII pasa a regirse por un
modelo econémico (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 60, nota 44).

Segtun Castro-Gémez, en las colonias espafiolas se echa a andar el
nuevo paradigma de la biopolitica, que permea la politica de los Borbones,
basado en dos aspectos. Uno, el conocimiento de la poblacién como
recurso humano. Otro, los recursos naturales (ambos relacionados).
De alli el desarrollo de la limpieza social con el uso de la medicina y la
criminologia que busca penalizar el ocio y crear fuerza de trabajo util
para el desarrollo econémico mediante dispositivos de vigilancia. Por esta
via, el autor colombiano llega a entender que el Estado espafiol de este
periodo es ya una gran “fabrica de subjetividades” (CASTRO-GOMEZ,
2010, p. 99).

Los autores y autoras citados tienen en comun la referencia a
acontecimientos que hacen reconocible la biopolitica moderna, a veces
fuera de los cauces desde donde la definié6 Foucault por primera vez.
Es lo que ocurre con Agamben y Castro-Gomez. Agamben hablara del

’ Segin CASTRO-GOMEZ, en el capitulo 6 del Génesis se narra el porqué de esta jerar-
quizacién (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 55, nota 39)..
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momento nazi como un momento que expone la vida biopolitica como
nuda vida cuyo extremo es el musulman en Auschwitz, nombrando esta
desnudez a partir de la figura alegérica del homo sacer tomada del derecho
romano arcaico. El autor italiano reconoce que en su examen vuelve
a introducir lo que Foucault deja de lado en su paso a la biopolitica: el
derecho y la teologifa (AGAMBEN, 2004, p. 14). Butler se mantiene mds
cerca del esquema de Foucault, de allf que pueda conjeturarse que la critica
a Agamben se deba al hecho de que insista en las formas de poder del
derecho.

Castro-Gomez recoge casi {integramente el esquema de la biopolitica
de Foucault, agregandole un momento geocultural como antecedente para
incorporar al Nuevo Mundo en el esquema biopolitico de la modernidad.
De este modo, establece diversos momentos para identificar la formacion
genealogica de la Jybris del punto cero, cuya mirada universal tiene
un antecedente regional. Ese momento inicial de la modernidad no es
mencionado por Foucault, pues tiene que ver con el momento en que,
desde la matriz aristocratico-cristiano del imperio espafiol, la mirada
colonizadora se vuelve universal mediante la aparicion del Otro que rompe
el esquema de la isla compuesta por las regiones de Asia, Europa y Africa.
Con el cruce del océano, recién se instala la pregunta por el estatuto de
las tierras americanas y por el de los seres que no son parte de la isla de
Dios. Luego, con la aceptacion de la region americana como parte del orbis
terrarum, las tierras americanas se convierten en las materias primas del
Estado espafiol y los asi llamados indigenas pasan a formar en parte de la
poblacién que dicho Estado controla de modo biopolitico.

4LOSJUEGOSDELAVERDAD: INTELECTUALESSITUADOS,
MUNDIALES O DE LA DIFERENCIA

Por dltimo, para cerrar este articulo cabe caracterizar el tipo de
intelectual que representa Foucault, pues, como se sefiala mas arriba, su
pensamiento ya no estd ligado a la verdad, como es el caso del filésofo
tradicional. Por lo general, entiende que la verdad es una “politica” o un
“Jjuego”, no en tanto que entretencion, sino que una forma de produccion
sujeta a reglas (FOUCAULT, 1996, p. 164). En ese sentido, parte de su
cometido es hacer permeable la frontera entre lo filoséfico ylo no filoséfico.
De alli que su estilo de pensar difiere del pensamiento de algunos filosofos
contemporaneos. En la “Entrevista” que aparece en Microfisica del poder se
demarca de corrientes como el estalinismo o postestalinismo y del discurso
marxista en general porque desde sus categorias no se pueden explorar
dominios del poder concebidos como efectos de regimenes discursivos
de la psiquiatria y la medicina. Foucault ve a Marx, a los marxistas y al
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partido comunista francés demasiado apegados al positivismo que se
refugia en una ciencia, en lo econémico, en la ideologia y en los analisis de
la superestructura y la infraestructura. Bajo estas diferencias, es conocida
su distancia con el estilo de pensamiento y de militancia del intelectual de
izquierda que llegd a representar Jean Paul Sartre, quien toma la palabra
en tanto que “maestro de la verdad y de la justicia”. También lo rechaza
por entender al poder como un “mal supremo”. En respuesta a Sartre,
Foucault sefiala: “el poder no es un mal. El poder es juegos estratégicos”
(FOUCAULT, 1996, p. 166). De modo semejante a su critica a Sartre,
Foucault ha hecho explicita su incompatibilidad con la concepcién de una
raz6n comunicativa al estilo de Habermas, a la que rotula de “utépica”
pues supone la disoluciéon de las relaciones de poder para volverse
transparente (FOUCAULT, 1996, p. 165). Al contrario, Foucault no cree
poder sostenerse en una sociedad sin relaciones de poder debido a que el
poder es creativo.

En definitiva, al alejarse del papel del intelectual “universal”, cuyo
accionar es ¢gemzplary justo, prefiere vincularse a un trabajo ligado a “sectores
especificos”, a luchas cotidianas y politizaciones situadas (FOUCAULT,
1996, p. 194). Esta marca de estilo la exhiben personajes como el fisico
atémico tras la segunda guerra mundial. Su especificidad se sostiene en
una relacion directa con la instituciéon y con el saber cientifico, pero es
universal porque la amenaza atémica concierne al género humano.

Desde el punto de vista liberacionista de Dussel, Foucault no avist6
el eurocentrismo de la modernidad, puesto que la situ6 en la época clasica,
de alli que el autor argentino-mexicano defienda al y las intelectuales de
lo “mundial” y de las “diferencias”, tanto de género como intercultural.
Asi, tomar distancia de lo universal eurocéntrico supone preocuparse de
lo mundial que no borra las localizaciones y las diferencias culturales y de
género (DUSSEL, 2015, p. 47-48).

Desde el poscolonoalismo, Homi K. Bhabha, le reprocha al
pensador francés el modo eurocentrista de hacer valer la “Revolucién
Francesa” como un “signo” de la modernidad, sin considerar los relatos de
los histéricamente desplazados . Si bien Foucault ocupa una posicién que
lo faculta para interrogar el estatuto del saber en lo que él denominé los
archivos de la razén occidental, en sus conferencias y cursos sobre Kant
puso en escena un signo de la modernidad que lo delata en su perspectiva
colonial. Segin Bhabha, “Las limitaciones etnocéntricas del signo espacial
de la modernidad en Foucault se hacen inmediatamente evidentes si nos
ubicamos, en el periodo inmediatamente postrevolucionario, en Santo
Domingo con los Jacobinos Negros, mas bien que en Par{s” (BHABHA,
2002, p. 293). Bhabha advierte una dislocacién colonial de los tiempos
modernos y de las historias coloniales represivas cuando Foucault habla
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del “ahora” o del “presente” de la modernidad. Un desfase semejante
ocurre con el Nuevo Mundo, cuando la modernidad no se aprecia en sus
momentos de subalternidad y desde sus tiempos despoticos. Bhabha hace
notar que para Foucault el racismo aparece en el siglo XIX, ignorando las
sociedades coloniales que fueron campos de prueba para los discursos
administrativos de corte darwinista.

Asi pues, los espacios y cuerpos “saturados de poder” (segun la
correccion de Butler a Agamben) que la biopolitica puede hacer aparecer
requieren de dispositivos que permitan leer lo que la modernidad no deja
leer, incorporando las localizaciones culturales y los lugares de enunciacion.
Ello no significa que la modernidad deje de existir. Por el contrario, la o
las modernidades evidencian mejor su juego y sus politicas de la verdad
cuando se las localiza culturalmente y se las desuniversaliza; de ese modo
se generan alternativas y puntos de fuga.
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