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REFLEXOES SOBRE EDUCACAO NA TEOLOGIA®

REFLECTIONS ABOUT EDUCATION IN THEOLOGY
José Rogério Rigo*

Resumo: O presente artigo tem como objeto de reflexdo o fazer educacional na teologia.
Sua abordagem, contudo, é realizada a partir do resgate histérico do pensamento ocidental,
enquanto paradigmas de conhecimentos e, por consequéncia, de fundamentagéo
educacional. Ao mesmo tempo que o artigo faz o esforco de compreender o que
historicamente foi constituido, procura pensar o processo educacional em teologia a partir
do paradigma da intersubjetividade, destituido das grandes metarrativas.

Palavras-chave: Teologia. Educacéo. Paradigmas.

Abstract: The present article has as object of reflection the educational doing in theology.
His approach, however, is based on the historical recovery of Western thought as paradigms
of knowledge and, consequently, of educational foundation. At the same time as the article
makes the effort to understand what was historically constituted, it seeks to think the
educational process in theology from the paradigm of intersubjectivity, devoid of the great
metarratives.

Keywords: Theology. Education. Paradigms.

INTRODUCAO

Quando nascemos, por mais que ainda ndo seja possivel perceber logo num
primeiro momento, deparamo-nos com um mundo ja constituido. Diante disto, sem
querer estabelecer as concernentes particularidades de cada cultura, ressaltamos a
importante missdo das geragfes que nos precedem em conscientizar-se frente a
tarefa e a responsabilidade de nos apresentar a este mesmo mundo ja estabelecido,
mas ao mesmo tempo em constante mutagdo. Nesta reflexdo, empregamos no

termo tarefa a significacdo relacionada a acdo pedagodgica, enquanto em

responsabilidade como imperativo ético.

* O artigo foi aprovado para publicacdo com base nas avaliagBes dos pareceristas ad hoc.
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Deste modo, tanto a acdo pedagdgica como o imperativo ético estao
condicionados as lutas e reivindicagbes populares que vieram posteriormente a
vigorar como um dos elementos fundamentais na construcdo/instauracdo da
Republica. Por meio da legislagdo pertinente, e sob o amparo do Estado
republicano, encontram-se arrolados as diretrizes basicas para a educacao, desde a
formacédo dos curriculos até a capacitacdo a docéncia, ou, desde a idade minima
até a titulacao direcionada a um saber/profissao.

Participar de um saber/profissdo necessariamente passa pela instituicdo
escolar e universitaria e pela atividade do magistério. Assim, 0 magistério tem a
tarefa e a responsabilidade institucional conferida pela Republica, de apresentar o
mundo as novas geracdes e também estimular o seu aperfeicoamento. Conforme
Arendt: “cumpre divorciarmos decisivamente o ambito da educagdo dos demais, e
acima de tudo do ambito da vida publica e politica, para aplicar exclusivamente a ele
um conceito de autoridade e uma atitude frente ao passado que Ihe s&o
apropriados” (2002, p. 246).

Como consequéncia desta responsabilidade, a tarefa de apresentar o mundo
requer anterioridade em conhecimento, conferindo, por conseguinte, autoridade ao
professor. Portanto, a sala de aula torna-se um lugar onde a anterioridade acaba por
conferir na autoridade, destituindo este espaco da condicdo democratica onde ha
deliberacdo de todos sobre todas as coisas. Nao obstante, a sala de aula é um
espaco de tutela necesséaria para que se realize a especificidade do ensino, no
sentido da responsabilidade e da tarefa de apresentar o mundo e posteriormente,
estimular seu aperfeicoamento.

No proximo item, apresentaremos a tarefa de apresentar o mundo, para num
segundo momento, ponderar sobre a responsabilidade inerente a esta tarefa, tendo

como horizonte, o aperfeicoamento deste mesmo mundo.
A TAREFA DE APRESENTAR O MUNDO

Ja resinificamos tarefa como acdo pedagodgica, e esta, muito aléem de

apresentar-se como um “manual de receitas”, tem que proporcionar uma séria e
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profunda reflexdo sobre como € o mundo e de como surge o humano, com seus
consequentes reflexos na educacgdo. Portanto, é preciso pensar na emergéncia do
humano, como nos produzimos e como produzimos o mundo. Isto tera
consequéncias na nossa maneira de entender a educacao.

O humano, como nés assim designamos nossa condicdo em relacdo as
outras espécies, surge quando um ancestral nosso decide evitar um impulso natural
da condicdo meramente animal, quando reprime um instinto, seja ele de que
espécie for. Em nossa condicdo meramente animal, simplesmente respondemos a
Nnossos instintos, tal como estimulo-resposta. Mas quando a esse estimulo foi dado
uma resposta diferente daquela esperada pelo instintivo, surge entdo nossa
capacidade criativa, isto €, de nos criarmos e nos elaborarmos como espécie
humana, onde decidimos pelo nosso jeito préprio de ser e, a partir dai, somos uma
espécie gue necessita constantemente se reinventar. Nao existe um sentido posto
em nossa condicdo de humanos, pois sempre precisamos deste ato criativo de
nossa condicdo, assim expresso por Tugendhat: “trata-se do caminho que devemos
tomar na vida, e o caracteristico dos humanos parece ser que isso nunca é 6bvio”
(2007, p. 188).

A partir do momento em que nos instituimos como espécie, no que diz
respeito a nossa condicdo enquanto seres humanos, surge também a capacidade
de significacdo da realidade através da linguagem, sendo esta, o elemento
possibilitador de um mundo comum. Por isso, falar de “mundo humano” torna-se
uma redundancia, pois somente existe mundo para o humano; € o humano que,
num ato criativo/comunicativo, significa este mundo. Poderiamos dizer em uma
espécie de maxima: o que existe, existe somente porque nos damos significado. E,
assim, nossa “evolucao bioldgica é superada pela linguagem e a cultura por um
novo mecanismo de transmissdo, muito mais dinamico que a transmissao genética,
a qual, naturalmente, segue funcionando de base” (TUGENDHAT, 2007, p.190).

Tais questdes estdo incorporadas na tradicdo do pensamento ocidental. As
primeiras reflexdes acerca do humano e do mundo surgem na antiga Grécia ha mais

de 2.500 anos, abrindo caminho para um grande percurso filoséfico que se estende
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até os nossos dias. Olhando para este percurso, podemos dividi-lo em trés grandes

paradigmas e suas consequéncias para a educacao.
PARADIGMA GREGO OU DAS ESSENCIAS

O pensamento ocidental tem suas origens na cosmologia grega, portanto, €
necessario retomar como ponto de partida a filosofia grega e sua consequente
cooptacéo pelo cristianismo que, naquelas circunstancias, precisava de uma base
racional para se auto-justificar como religido oficial tutelada pelo Império Romano
(cf. VATTIMO, 2007).

Os primeiros fildsofos gregos, aqueles dos quais temos conservado seus
escritos, procuravam entender o mundo buscando algo que fosse a sua esséncia,
isto €, a ideia perfeita de todas as coisas. Na filosofia grega, Marques expressa que
o “pensamento busca a correspondéncia com o ser das coisas e se manifesta no
discurso como realidade auténoma radicada no real” (1993, p. 23).

A partir do exposto até agora, distinguimos duas maneiras de conhecer a
realidade. A primeira corrente formada por Platdo e seus discipulos, acreditava que
existe uma ideia perfeita sobre todas as coisas e esta precisava ser reconhecida
pelo pensamento. Para eles, viviamos como se numa caverna, onde apenas
contemplamos as sombras da realidade. Diante desta metafora, sair da caverna
significa captar a esséncia da realidade e ndo mais uma ideia ofuscada pelas
sombras. A segunda corrente, formada por Aristételes e seus discipulos,
acreditavam gque existe um ser imperecivel, imutavel e eterno em todas as coisas
apesar das diferentes formas que podem adquirir na sua exterioridade.

Funda-se assim o que chamamos de tradicdo platdnico-aristotélica ou
metafisica. Existe para além da phisis uma realidade a ser captada. Os platonicos
buscavam uma ideia perfeita que precisava ser captada pela deducdo e os
aristotélicos acreditavam que precisavam comparar, associar € generalizar para se
chegar a ideia perfeita, isto €, através da inducao.

Na Idade Média, a Teologia Cristd vai se utilizar dos pensamentos destes

mesmos filosofos para sua fundamentacdo. Primeiramente, Santo Agostinho busca

84

Revista Missioneira, Santo Angelo, v. 19, n. 1, p. 81-94, jan./jun.2017.



NN NN NS ZONTINT NS TSI NN AT LA TSI SN SN TSN SN SN T NTFINII SNCY SN T SNTE NG AN G NI NSNS NS NN LN TN NN A
Revista

Miggioneira LY

%
N NN AN/ /A AR AN Y AN AN NS N AN AU NS NS NN N NN N N N/
na filosofia platdbnica embasamento para o cristianismo, enquanto Sdo Tomas de
Aquino na filosofia de Aristételes.

Neste paradigma, a saber: das esséncias, desenvolvido pela filosofia grega e
pelo cristianismo da Idade Média, precisa-se de uma histéria que dé sentido a vida,
construindo uma metanarrativa para explicar nossa condicdo humana, que se
encontra, obviamente, fora de nds. Somos condicionados a acreditar em destino,
verdade absoluta e, inclusive, servindo com facilidade para justificar a existéncia de
um Deus transcendente.

Encontra-se neste paradigma uma “luva perfeita” para o cristianismo
justificar-se diante da cultura grega, que era hegemonica na época e, conforme
Marques, “os primeiros intelectuais convertidos ao cristianismo vinham da tradicéo
cultural helénica e passavam a apelar para a Filosofia, no intento de defender,
divulgar e justificar a novidade cristda” (MARQUES, 1993, p. 26).

Dessa maneira, resolve-se o problema da condicdo humana por um sentido ja
dado, ou seja, ja posto. Ha alguns, que por uma espécie de iluminacdo divina,
descobrem o sentido transcendente da vida, e, como consequéncia, tendo a tarefa
de ensinar aos demais. Sendo assim, a realidade precisa ser captada tal qual ela se
apresenta em sua esséncia, sendo que alguns tém esta capacidade de perscrutar a
realidade, descobrir seu sentido ultimo e tutelar aos demais. Para uma melhor
compreensao, reportamo-nos a Boufleuer: “assim, o que se estabelece com esse
modo de filosofar é algum tipo de tutela para aqueles que estdo a vagar sem
sentido. Uma tutela que concede alivio aqueles que se deparam com as necessarias
escolhas implicadas no processo de auto-invengao” (2010, p.158).

A educacao tem, portanto, o objetivo de fazer com que o aluno acolha e ao
mesmo tempo retenha saberes tendo como metodologia a transmissdo e
memorizacdo destes mesmos conteldos, uma vez que estes ja estdo dados na

realidade objetiva e foram anteriormente descobertos por mentes iluminadas.
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PARADIGMA DA SUBJETIVIDADE OU DA RAZAO INSTRUMENTAL

Um contexto rico de mudancgas provoca uma crise na maneira do ser humano
entender sua condigdo. Com o advento da Modernidade, instaura-se a emergéncia
de buscar/pensar um novo paradigma. A par disto, podemos citar um caminho que
vai sendo percorrido por grandes fildsofos, desde Descartes a Kant, trazendo a baila
uma nova maneira de entender a realidade; ndo mais como um caminho posto por
algo divino, isto é, fora da realidade humana. Agora, busca-se no humano e nas
suas potencialidades o entendimento do mundo.

No paradigma da razdo instrumental o homem torna-se o centro da
compreensdo da realidade, onde a racionalidade é apresentada como “maxima”
para a compreensdo do mundo e do sentido da vida. O conhecimento antes de
partir da realidade como verdade absoluta, pressupfe uma capacidade primeira
para sua compreensao, e esta, € a razao.

As consequéncias deste paradigma é o dominio absoluto da razao que forja o
ser esclarecido que, por sua vez, é maior e autbnomo. Ele torna-se senhor do
mundo e, pela técnica produzida pela razdo, acredita ter encontrado o caminho da
sua realizacdo. Desenvolvem-se as ciéncias como possibilidade de dominar o
mundo para a felicidade do ser humano. A razéo torna-se absoluta e, a partir deste
pressuposto, a tarefa que foi proposta € a transformacdo do mundo pela técnica:
razdo instrumental. A verdade absoluta se encontra na razdo e em suas
possibilidades.

Para a educacao, sua tarefa as novas geracdes € adestra-las as ciéncias,
desenvolvendo ao maximo sua capacidade de raciocinio, tornando o homem senhor
de todas as coisas em busca de sua plena realizacdo, no qual Margues assim
sintetiza: “a raz&o é conquista intrinsicamente individual. Para o homem esclarecido,
nada podera estar fora ou acima da razao dele” (1993, p.46).

Com o fim da Idade Média, Deus é superado pela razdo instrumental. A
superacao indica que uma verdade absoluta foi transposta por outra. O fundamento
altimo agora é dado pelos ditames das ciéncias, que possuem a ultima palavra em

torno do sentido do humano dado pelo ideal da racionalidade que opera as ciéncias
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técnico-instrumentais e transforma o mundo para realizacdo e bem-estar do ser
humano. Afora isto, o ideal da sociedade e da ética também €& operado pelas
ciéncias humanas que constroem leis positivas para um novo Estado que gerencia a
vida de todos.

Se compararmos teleologicamente o paradigma das esséncias com o
paradigma da subjetividade, veremos que ambos se assemelham pela pretenséo
metafisica: h4 uma verdade absoluta a ser trilhada pelo ser humano. Com relacéo a
esta diferenga paradigmatica, assim se expressa Boufleuer: “a diferengca € que os
modernos assumem como referéncia jA ndo mais o ser desde sempre existente,
mas o sujeito autbnomo, capaz de definir por si mesmo as metas de realizacdo do
conhecimento e de ampliacdo de seus dominios” (2010, p. 159).

Dentro deste contexto, a educacdo toma para si o carater de potencializar o
individuo para o uso da razdo instrumental, exigindo o aprendizado de uma técnica
especifica e aperfeicoada, que sobrevalorize as especialidades. A teoria, portanto,
assume carater primordial, onde a educacdo maximiza a razdo em funcdo de
conceitos e técnicas pré-definidas. H4 uma infinidade de saberes que as ciéncias
possibilitam, e diante disso, resta para o sujeito moderno especializar-se em um
determinado campo do conhecimento.

As ciéncias humanas, marcadas pela construcéo positivista oriundas da razéo
instrumental, desenvolvem visdes criticas da sociedade, como por exemplo, 0
marxismo e o liberalismo, que através da pretensdo da exatiddo das ciéncias
supdem deter um caminho seguro para o progresso da humanidade. As
experiéncias historicas posteriores mostraram/mostram a extrema crueldade
produzida por este pensamento. Segundo Vattimo, a revolucdo heideggeriana é
motivada também por um carater ético “mais do que tedrico, e que rejeitam a
metafisica — 0 pensamento do ser como presenca e objetividade — na medida em
que a veem como pensamento violento” (1999, p. 50).

Neste paradigma, a educacdo novamente tem um sentido previamente
estabelecido, onde o educador assume a condi¢do de vanguarda, tendo como base
diagndsticos e prognosticos elaborados a partir uma razao esclarecida que projeta a

producédo das novas geracoes.
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PARADIGMA DA INTERSUBJETIVIDADE OU DA ACAO COMUNICATIVA

A Primeira e Segunda Guerras e o consequente redesenhar do mapa
terrestre, as grandes descobertas cientificas, desde a Teoria da Relatividade até a
Psicanalise, mas especialmente os niveis da crueldade humana desenvolvida nos
campos de concentracdo da Segunda Guerra nos levaram a repensar sobre nossa
condicdo humana e especialmente toda nossa tradicdo metafisica.

Sempre que pensamos em um sentido posto para a condicdo humana
criamos metanarrativas e nos arrogamos a possibilidade de tutela dos outros. Seja o
sentido posto pelo paradigma das esséncias, seja 0 sentido posto pela razao
instrumental, ambos nos levaram a pensamentos totalitaristas e chegamos ao que
era aparentemente inimaginavel para a humanidade: o exterminio do homem pelo
préprio homem por causa de historias, que criamos, sobre a felicidade da
humanidade.

Esta crise fez com que redescobrissemos nossa vocacdo de contadores de
histérias para encontrarmos algum sentido para uma vida sem sentido absoluto.
Redescobrimo-nos como espécie que se cria e constantemente se re-cria e que
para isto precisa constantemente significar o mundo através da linguagem.

Todas as coisas fazem sentido para nés porque de comum acordo assim
designamos, assim pré-definimos através da nossa possibilidade de nomearmos as

coisas e dar sentido a elas onde assumimos o

pressuposto de que a vida humana e a sociedade ndo possuem algo como
um sentido “posto”, mas tdo-somente “proposto”. Assume-se ai, com toda a
radicalidade, a auséncia de fundamentos Ultimos que devessem ser
encontrados, bem como sentidos a serem buscados para além daqueles
gue nés mesmos somos capazes de estabelecer (BOUFLEUER, 2010, p.
163).

Chegamos agora ao que chamamos de virada linguistica, rica em reflexdes,
como por exemplo, a Teoria da Acao Comunicativa, onde Habermas propde “uma
reconstrucao critica da modernidade consciente de suas patologias, mas que néo
abandone o projeto do iluminismo” (MARQUES, 1993, p. 83), ou seja, que os

grandes pensadores da modernidade sejam vistos como portadores de importantes
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contribuicdes, superando assim, uma razao subjetivista e individualista através da
conciliagao das perspectivas de todos os envolvidos.
A racionalidade passa de cognitivo-instrumental para comunicativa, agora, o0
conhecimento ndo esta mais fundamentado na relacdo sujeito — objeto, “mas na
relacdo intersubjetiva que assumem atores sociais capazes de fala-acdo ao se
entenderem entre si sobre algo no mundo” (MARQUES, 1993, p.86).
O agir comunicativo, portanto, ndo é uma busca de argumentacdes fortes que
se sobreponham a argumentacbes menos plausiveis, ndo ¢é através do
convencimento e nem da persuasdao, mas na busca de um entendimento novo e,
também n&o é a unificacdo de diferentes pontos de vista, “mas reconstrugao coletiva
de um consenso, que ndo seria verdadeiro se ndo significasse o assentimento de
cada um” (MARQUES, 1993, p. 99). Diante disto cabe aos educadores

contar bem a nossa histéria, as experiéncias que tivemos e as percep¢des
que estamos tendo. E isso que podemos fazer pelas novas geracées. Nosso
testemunho passa a ser fundamental para o projeto que essas geracdes
empunhardo. A possivel emancipacdo, maioridade ou autonomia néo é algo
que projetamos com parametros nossos (de educadores) para as novas
geracdes. Esses sentidos de formag¢@o sO sé@o alcancéveis através do
entendimento da dindmica do mundo na qual essas geracdes sdo inseridas
(BOUFLEUER, 2010, p. 165).

Assim, a educacdo exige do professor superar as expectativas de que a
aprendizagem transforme o aluno em seu reflexo e este, por sua vez, se sente
entusiasmado a manifestar sua aprendizagem a partir da significacdo dela em sua

vida, no contexto de suas referéncias e experiéncias.
IMPERATIVOS ETICOS DA EDUCACAO

Percebemos, através dos paradigmas, a tarefa da educagdo que nos é
proposta, resta agora pensarmos nas responsabilidades a que disto advém.
Responsabilidade que tratamos como imperativo ético e que podemos descrevé-los
em quatro, tomando como referéncia o paradigma da intersubjetividade que se nos
apresenta o que possui maior razoabilidade na atualidade.

O primeiro é entusiasmar-se com o mundo e apresenta-lo em sua face mais

positiva e, como nos diz Arendt (2002, p. 247), na educagao encontramos “o ponto
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em que decidimos se amamos 0 mundo o bastante para assumirmos a
responsabilidade por ele” e que se alguém se recusar a assumir responsavelmente
o mundo jamais deveria educar criancas (ARENDT, 2002, p. 239).

Continuando com nossos imperativos éticos, percebemos que a educacédo
tem a tarefa de apresentar o mundo, mas isto deve ser feito mediante o acesso as
raz0es de nossa construcdo do mundo. Justificar o que estamos apresentando
como algo de ser digno de ser aprendido. E, isto necessariamente precisa de
qualificacdo e conforme Arendt, esta “consiste em conhecer o mundo e ser capaz de
instruir os outros acerca deste, porém sua autoridade se assente na
responsabilidade que ele assume por este mundo” (2002, p. 239) e ai encontramos
0 quarto imperativo ético que é o testemunho pessoal, na responsabilidade que se
assume pelo mundo onde aquilo que é ensinado é também vivenciado pelo
educador, sua vida é eco de seu ensinamento.

Por ultimo, a educacdo deve apresentar o mundo como proposi¢ao, ou seja,
em sua abertura fundamental ao novo, “o mundo é criado por maos mortais e serve
de lar aos mortais durante tempo limitado” (ARENDT, 2002, p. 243), por isso esse
mundo e nossas verdades acerca dele séo frageis e desta forma deve ser tratada
nossas pretensbes de verdade. Por isso a educacdo tem ao mesmo tempo um
carater conservador, para ndo abandonarmos as novas geracdes a sua propria
sorte, mas também de abertura, onde ndo podemos “arrancar de suas maos a
oportunidade de empreender alguma coisa nova e imprevista, para nds, preparando-
as em vez disso com antecedéncia para a tarefa de renovar um mundo comum”
(ARENDT, 2002, p. 247).

A DOCENCIA NA TEOLOGIA
Apés analisarmos a tarefa e a responsabilidade da educacéo na atualidade,
cabe-nos perguntar: como, diante do exposto, deve ser a atuacdo na docéncia da

Teologia? Depois de percebermos esta problematica que vem sendo advertida por

tedlogos da atualidade, entre eles Segundo (2000) e Moltmann (2000),
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apresentaremos as reflexdes de Vattimo sobre a emergéncia do religioso e a
possibilidade de uma nova proposta acenada por Gargani (2004).

Para Segundo (2000), € visivel a intencionalidade de abrir uma discussao
pluralista em torno da construcéo e desenvolvimento da educacéo e da cultura dos
povos, em que a participacado de todos possa multiplicar os fatores de compreenséao
do mundo. Este autor também chama a atencéo para o fato de que no choque entre
ciéncia e fé talvez a revelacdo tenha perdido seu proprio sentido revelador, nao
tendo nada a dizer e a contribuir para o sentido da existéncia humana. E preciso, no
entanto, que ciéncia e fé, ou ciéncia e Teologia, possam ser saberes
complementares e entrelacados, urdidos como fios que formam um Unico tecido ou,
em outras palavras, é cogente entender a Teologia como ciéncia essencialmente
transdisciplinar.

O tedlogo protestante Jirgen Moltmann soma-se a parcela de intelectuais
que acredita na necessidade de novos pressupostos filoséficos para Teologia.
Moltmann, inclusive, descreve como a Trindade foi sendo desenvolvida
cronologicamente em diferentes tradicfes filoséficas e que, somente numa
confrontacdo critica com as mesmas, € que poderemos obter uma reformulacéo da

Teologia e, esta analise, ele desenvolve através do dogma trinitario:

Uma volta a antiga trindade da substancia é de fato impossivel, porque, com
a passagem para 0s tempos modernos, um retorno a cosmologia do antigo
pensamento do ser ja ndo encontra mais sustentacdo. A manutencdo da
trindade do sujeito, mais recentemente, também ja ndo faz mais sentido,
porque o pensamento subjetivo moderno perde cada vez mais seu vigor e
significacdo. O pensamento antropocéntrico cede passo as teorias novas e
relativistas do mundo, o comportamento antropocéntrico da lugar a um
comportamento mais social. [...] O mundo das crescentes interdependéncias
ja ndo pode mais ser compreendido como o “meu mundo privado”. O apelo
a pura subjetividade é hoje em dia interpretado como tendéncia a fuga do
mundo (2000, p. 32-33).

Tanto o dialogo fé e razdo, como também, as “teorias novas e relativistas do
mundo” (MOLTMANN, 2000, p. 33), podem ser enfrentadas dentro de uma
perspectiva oferecida pelo filésofo GianniVattimo (2006), através do que ele designa
como pensamento fraco, isto é, uma filosofia que prime por uma hermenéutica que
tenha fundamentacgéo niilista nietzschiana e critica a uma ontologia metafisica no

estilo heideggeriano, ou seja, vivemos na época do final da ontologia metafisica,
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uma vez que esta “ndo pode ser superada, Uberwunden, mas somente aceita e
retomada, verwunden, a filosofia transforma-se em pensamento fraco” (RORTY;
VATTIMO, 2006, p. 25), isto significa “uma ideia do pensamento mais consciente de
seus limites, que abandona as pretensfes das grandes visbes metafisicas
globalizantes, etc.; mas, sobretudo uma teoria do debilitamento como trago
constitutivo do ser na época do fim da metafisica” (VATTIMO, 1998, p.25).

Este pensamento fraco nos ensina que interrogar sobre a natureza de Deus
se torna inutil em virtude do debilitamento de nossa razdo, onde: “N&o nos é dito
que Deus ndo existe, mas tdo-somente que nao é claro o significado de afirmar ou
negar sua existéncia” (RORTY; VATTIMO, 2006, p. 33) e, assim ja ndo ha mais a
necessidade de embates entre fé e raz8o e se Deus estd morto, na visdo
nietzschiana, “ndo é tanto, ou principalmente, uma afirmag¢ao de ateismo, como se
ele estivesse dizendo: Deus nédo existe [...] pois do contrario a pretensa verdade
absoluta que esta encerraria ainda valeria para ele como um principio metafisico,
como uma estrutura verdadeira do real que teria a mesma funcdo do Deus da
metafisica tradicional” (VATTIMO, 2002, p. 9).

O discurso metafisico abre espaco para visGes totalitaristas e esta é a
preocupacdo apresentada por Aldo Gargani (2004) quando apresenta a
necessidade do discurso teolégico abandonar qualquer pretensdo transcendente.
Esta pretensdo de muitas correntes teoldgica da atualidade, segundo este autor,
contém uma ideia de “apologética que esta contaminada pelo modelo iluminista e
racionalista que assume a legalidade cientifica a ser confrontada com os fatos da
natureza. Mas, justamente, Deus n&o € uma hipétese cientifica” (p.137).

A Teologia, para Gargani (2004), deve ser imanente, deve “reconhecer no
discurso religioso uma perspectiva hermenéutica por meio da qual devemos olhar
para a vida” (p. 128). A hermenéutica como paradigma do ensino teolégico imanente

aniquila as pretensdes metafisicas e é o

gue transmite uma relacdo diferente com o mal, que ndo o exorciza e que
ndo tenta anunciar a sua eliminacdo, mas se lhe aproxima, atravessa-o e
reconhece-o como um fator que nos é proximo, assim como 0 nOoSSO
préximo, e que acresce o principio de responsabilidade, pois é justamente
ao achar que ele se distanciou do mal, da dor e da injustica que o homem
corre o perigo méximo de cometer a maior violéncia (GARGANI, 2004, p.
137).
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A partir desta perspectiva derrubam-se visfes dicotdmicas da realidade,
como por exemplo, humanidade e divindade, “para nos engajarmos no jogo mais
alto e mais fecundo de suas afinidades e diferencas” (p.128) e estas nédo sao
abismos insuperaveis do discurso. Também néo significa abandonar a tradicdo, mas
ao contrario “trata-se da recuperacéo dos signos da tradicao religiosa que ainda nao
foram pensados exaustivamente” (p. 128-129) como que recuperassemos 0s Signos
e anuncios imanentes a historicidade de uma tradicéo religiosa. Quando desativadas
as cargas metafisicas do discurso teoldgico “os objetos da tradi¢ao religiosa tornam-
se figuras para uma perspectiva de interpretagdo da vida” (p.129).
O discurso que emerge a partir de uma perspectiva da transcendéncia
teoldgica surge justamente das nossas figuras e de nossas experiéncias, e se nao
fosse assim nem poderiam ser mencionadas. Recolocar este discurso na sua
condicao de abertura, reconhecer que € produto da narrativa humana e tornar a
teologia imanente apresenta-se como “um paradigma que torna extraordinarios os
objetos e as situacdes da nossa vida ao eleva-los ao nivel de uma forga simbélica
extraordinaria” (GARGANI, 2004, p. 129).

CONCLUSAO

O ensino em Teologia foi aqui proposto através do paradigma da
intersubjetividade pela dimensao ético-politico que ele encerra. Nesta perspectiva, a
Histéria da Salvacdo apresenta-se como histéria da salvacdo, passando de
metanarrativa a narrativa. Somos uma espécie que se autoinventa e que necessita
criar histérias para dar sentido a vida, mas estas histérias sdo produtos de nossa
criagdo. O perigo se apresenta quando conferimos a essas historias, a essas
narrativas, uma dimensao metafisica, “porque seja qual for a histéria que nos
contam, afinal € de n6s que nos fala.” (GARGANI, 2004, p. 137).

A dor, o sofrimento, o mal ndo podem adquirir um carater teolégico metafisico
porque adquirem um carater de teodiceia e se tornam um projeto ético politico
totalitarista. Ambos, o bem e o mal, nesse embate sdo portadores de verdades

absolutas e precisam ser defendidos ferrenhamente. Ha um projeto de felicidade, de
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salvacdo e um projeto de perdicdo, de maldade suprema e os seres humanos
precisam, nesta Otica, evidentemente de salvacdo e alguém iluminado, um
determinado método ou uma instituicdo portadora desta capacidade deve se arrogar
a tal tarefa. Nesta tarefa de antemé&o sabe-se em que consiste a salvagdo e a

perdicdo, onde os meios justificam os fins.
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