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APRESENTACAO

A presente edi¢ao de Missioneira, volume 21, nimero 1, mantém a trajetdria de inovagao
da revista que, de edi¢ao a edi¢do, vem apresentando importantes aperfeicoamentos em
termos de conteudo e de colaboracao de pesquisadores de varias regides e institui¢des do pais.
Neste sentido, o periddico vem ampliando sua participagao como veiculo de publicizacao de
pesquisas realizadas no pais.

Todos os artigos publicados nesta edi¢ao foram avaliados pelo sistema Double Blind Peer
Review e publicados pela modalidade de Publicagao Avancada de Artigos (PAA), conhecida
também como Ahead of Print (AOP), que publica os artigos quando aprovados. A revista, por
1ss0 mesmo, conta com significativa participagdo do conselho editorial, dos avaliadores ad
hoc do Brasil e do exterior, articulado com o trabalho desenvolvido pelos docentes do Curso
de Teologia do Instituto Missioneiro de Teologia (IMT), conveniado com a Universidade
Regional Integrada do Alto Uruguai e das Missdes (URI — campus Santo Angelo).

O académico do Curso de Teologia do Instituto Missioneiro de Teologia (IMT),
conveniado com a Universidade Regional Integrada do Alto Uruguai e das Missoes (URI),
Jean Rodrigo Pinheiro, juntamente com o professor Vitor Hugo dos Reis Costa, doutorando
em Filosofia pela Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), apresenta pesquisa sobre o
pensamento ético-politico de Charles Taylor na compreensao das fontes da identidade pessoal.
Conforme os autores, “reconhecer a identidade pessoal é reconhecer o seu lugar no mundo e, assim, ser o

protagonista da propria historia a partir daquilo que desenvolve em relagdo aos demais agentes sociais”.

Na sequéncia, Daniel Skrsypcsak e Claudia Alexandra Fibres, do Centro Universitario
FAI (UNIFAI), apresentam os resultados de pesquisa sobre a influéncia da metodologia
utilizada pelo educador no meio ambiente educacional no que diz respeito ao siléncio, ou nao,
do corpo no processo educativo, mais especificamente no Ensino Fundamental.

A inseparabilidade entre filosofia e ensino ¢ discutida por Jenerton Arlan Schiitz,
doutorando em Educacao nas Ciéncias pela Universidade do Noroeste do Estado do Rio
Grande do Sul (UNIJUT), e Ivan Luis Schwengber, professor da Universidade Comunitaria da
Regido de Chapecé (UNOCHAPECO). Os autores concluem que a autenticidade da filosofia
encontra-se na relacdo concreta com o ensinar e o aprender.

A seguir, Leonardo Envall Diekmann, académico do Curso de Teologia Instituto
Missioneiro de Teologia (IMT), conveniado com a Universidade Regional Integrada do Alto
Uruguai e das Missoes (URI), realiza uma leitura do Concilio Vaticano I, 150 anos depois de
sua realizacdo, perguntando se 0 mesmo se constituiu como avango ou retrocesso, tendo como
pano de fundo histdrico o advento da modernidade.

“Vencer cegueiras, plantar sonhos, gerar o novo” € a proposta reflexiva de Décio José
Walker, professor do Curso de Teologia da Universidade Regional Integrada do Alto Uruguai
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e das Missdes (URI), conveniado com o Instituto Missioneiro de Teologia (IMT), sobre o
processo de evangelizacdo da Igreja Catdlica, denominado “Iniciacdo a Vida Crista”.

Os professores Tiago Anderson Brutti, Fabio César Junges e Elizabeth Fontoura Dorneles,
do Programa de Po6s-Graduacdo em Praticas Socioculturais e Desenvolvimento Social da
UNICRUZ e a académica Gabriele Maidana Roesler, do Curso de Direito da Universidade de
Cruz Alta (UNICRUZ), discutem aspectos da educacdo brasileira na modernidade e na pds-
modernidade.

Jeferson Bertolini, doutor em Ciéncias Humanas, no artigo “O Conceito de Biopolitica
em Foucault: Apontamentos Bibliograficos”, analisa o conceito de biopolitica em Michel
Foucault a partir de programas televisivos que apresentam para a sua audiéncia formas de
cuidar do corpo.

Por fim, convém ressaltar que a presente edi¢cdo da revista Missioneira, assim como as
anteriores, mantém a saudavel exogenia, com a contribuicdo de pesquisadores de diversas
Instituicdes de Ensino Superior, discutindo temadticas teoldgicas, historicas, educacionais e
filosoficas. Aos autores e autoras, bem como aos pareceristas, nossos agradecimentos.

Desejamos a todos uma boa leitura!

Santo Angelo, 30 de maio de 2019.

Dr. Fabio César Junges

Dr. Léo Zeno Konzen
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Resumo: O presente artigo quer trazer a pesquisa entorno do
pensamento ético/politico de Charles Taylor na compreensao das fontes
da identidade pessoal. Para isso, a relagdo entre reconhecimento e
identidade é fundamental na construcdo do self ¢ no reconhecimento
de sua originalidade. Reconhecer a identidade pessoal ¢ um movimento
continuo que se desenvolve na troca dialdgica, no espago moral,
numa formag@o positiva ou pela via negativa do reconhecimento da
identidade. Por isso, o agente humano deve estar inserido no contexto
social e reconhecer-se na cultura da comunidade como pertencente a
mesma. O reconhecimento néo se da de forma monologica, isolado, mas
pela troca, no didlogo do agente social com seus significantes humanos.
Todavia, a identidade pessoal requer uma narrativa da pergunta “quem
sou eu”, que ¢ desvelada na medida em que o agente vai se relacionando
no espaco social e se projetando. Por isso, reconhecer “quem sou” ¢
narrar o “quem fui” e o “quem quero ser”. Reconhecer a identidade
pessoal é reconhecer o seu lugar no mundo e, assim, ser o protagonista
da propria historia a partir daquilo que desenvolve em relagdo aos
demais agentes sociais.

Palavras-chave: Identidade. Reconhecimento. Dialogo. Autenticidade.

Abstract: The present article wants to bring the research around the
ethical / political thinking of Charles Taylor in understanding the sources
ofpersonal identity. For this, the relation between recognition and identity
is fundamental in the construction of the self and in the recognition of
its originality. Recognizing personal identity is a continuous movement
that develops in dialogical exchange, in moral space, in a positive
formation or by the negative way of recognizing identity. Therefore,
the human agent must be inserted in the social context and recognized
in the culture of the community as belonging to it. Recognition does not
occur in a monological way, isolated, but by exchange, in the dialogue
of the social agent with its human signifiers. However, personal identity
requires a narrative of the “who am I”” question, which is unveiled as
the agent interacts in social space and projects. So to recognize “who [
am” is to narrate “who [ was” and “who [ want to be”. To recognize the
personal identity is to recognize its place in the world and, thus, to be
the protagonist of the history itself from what it develops in relation to
the other social agents.

Keywords: Identity. Recognition. Dialogue. Authenticity.
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Consideracoes iniciais

Colocar-nos-emos a olhar o caminho percorrido de nossas proprias vidas. Poder-se-
ia contar esta jornada de vida, uma narrativa historica que tende a dizer quem sou, como
sou, de onde venho, para onde vou e o porqué desta. A narrativa historica da jornada de
minha vida requer um reconhecimento das questdes que agora levantamos para um projeto
que visa a realizag¢do, ndo plena, mas parcial daquilo que sou e quero ser. O reconhecimento
parte da intimidade do eu consigo mesmo. Ao ver-me existente e cheio de potencialidade
reconhego-me como ser potencial capaz de interpretar as peripécias de minha vida. Porém,
esta interpretagdo do eu e do mundo ndo acontece de forma isolada, silenciosa, egoista, mas
realiza-se na comunidade por um processo dialdgico de convivéncia.

A perspectiva desta reflexdo leva em conta o agente humano que se reconhece como
tal e adentra na sociedade para pertencer-se num projeto de realizagao pessoal € comunitaria.
Porém, como podemos ver a positividade deste adentrar pela via do reconhecimento?

Na filosofia contemporanea, o termo reconhecimento tem sido usado como pardmetro
normativo de justi¢a'. Este conceito de reconhecimento vem no linear da histéria da filosofia
remontando primordialmente o pensamento de Hegel, a partir da luta por reconhecimento,
na famosa dialética do senhor e do escravo?. Sendo assim, tanto senhor quanto escravo se
reconhecem um no outro e necessitam um do outro para a realizacao social. Todavia, ndo ha
para a pratica social uma necessidade de autoconservagdo, conforme a maxima estoica, mas
uma luta pelo reconhecimento que instaura a necessidade da vida em relacdo a outrem.

Vale ressaltar que o reconhecimento proposto por Taylor visa a formagado da identidade
do agente. E um processo de autoconsciéncia de si, colocado sob a avalia¢do constante de si
mesmo e do outro, permeando a comunidade. Por isso, ndo ¢ uma inferéncia egoista, capaz de
satisfazer um ego narcisista, mas, muito mais, um colocar-se na comunidade e reconhecer-se
como participe desta, desprendendo-se, muitas vezes, de si e se realizando na pratica de uma
vida auténtica em comunidade, local de significagdo social.

Sendo assim, para Taylor, estamos vivendo numa era da autenticidade que provoca ao
agente o despertar da sua propria identidade pessoal que, de forma intimista, gera uma cultura
da autenticidade. Tal momento historico ¢ defasado pelo que o filosofo canadense intitula de
mal-estares modernos: o individualismo, a razdo instrumental e a perda da liberdade.

1 Autenticidade e os mal-estares modernos

Na capacidade do agente humano visar a identidade pessoal e, nesta, a autenticidade,
Charles Taylor analisa e conclui que 0 homem contemporaneo desliza por entremeio a uma
crise social e existencial. Os “Trés Mal-estares modernos” sao o resultado deste processo de

1 Para esta percepgao de conhecimento normativo de justica, ver: TAYLOR, 2010, p. 350.
2 Ver HEGEL, 1992.



12

Reconhecimento, Crise e Didlogo na Formagao da Identidade Pessoal em Charles Taylor
Jean Rodrigo Pinheiro | Vitor Hugo dos Reis Costa

crise e desencanto do mundo. Estes “mal-estares”, o autor expde como fontes de preocupacao
para a realizagdo de uma autoconsciéncia de ideal humano, ou autenticidade®.

Nabuscaporesseideal de serhumano auténtico, os males quenosimpedemde desenvolver
uma autorrealizacdo condensam-se basicamente na constatacdo de um individualismo
agucado, que forca o desejo narcisista de reconhecimento. Sendo este um impulso narcisista,
tendem a usar uma razao instrumentalizada, na qual afirmam as suas relagdes humanas em
‘custo/beneficio’. Em tudo isso, a perda da liberdade ¢ a resposta final, que, analogicamente
representando, as pessoas trancam-se em uma “jaula de ferro” do seu proprio self, omitindo-
se adentrar no mundo real do convivio com a sociedade®.

Com a primazia do homem enquanto ego pensante na modernidade, Taylor preocupa-se
com 0s impactos sociais € morais, que este pensamento introduz no contexto contemporaneo.
A problematica do individualismo exalta certa obscuridade de relacdes, da qual se diz
desencadear um retrocesso no desenvolvimento humano. Pode-se observar que, no decorrer
da histéria, o homem esteve atrelado a papéis sociais, que o mantinha atento a autenticidade
e reconhecimento enquanto cumprimento do seu papel social. A realizagdo do eu como
identidade, enquanto sujeito voltado a um convivio social, extrapola a autorrealizag¢ao social.
Claro que parte do reconhecimento de si, mas o desejo € a busca por algo maior®, que o faz
elevar o proprio ser, significando-se na sociedade.

Nota-se, agora, o importante papel da alteridade na vivéncia social, como forma de
romper com o processo individualizante. Mas o mal que a individualidade concede nao esta
ligado a capacidade de escolher, que cada individuo possui € nem na certeza de ser iinico, mas
sim as escolhas que o tornam individualista, rompendo com o seu papel social. Sendo assim,
desencadeiam-se varios fatores que inviabilizam o convivio na sociedade. Um destes fatores
¢ o relativismo quanto ao jargdo: “cuide de sua vida que eu cuido da minha”. “O relativismo
¢ em si uma ramificacdo de uma forma de individualismo” (TAYLOR, 2011, p. 23), pois, com
a grande necessidade de cada um fazer o que bem entende, a autorrealiza¢cdo torna-se uma
postura individualista e relativa a cada pensamento isolado®.

Todavia, o autor quer colocar o homem, ndo como um individuo que se realiza em plena
acdo consigo mesmo, isolado, individualizado (ante), mas enraizado a significacdo social,

3 Ver mais no Capitulo primeiro de 4 ética da autenticidade, de Charles Taylor.

4 “Estes, entdo, sdo os trés mal-estares modernos de que quero tratar neste livro. O primeiro medo € sobre o que pode-
riamos chamar de perda do significado, o enfraquecimento dos horizontes morais. O segundo diz respeito ao eclipse
dos propositos diante da disseminacdo da razdo instrumental. E o terceiro é sobre a perda da liberdade” (TAYLOR,
2011, p. 19).

5 “Tal perda de proposito [desejo de algo maior] estava ligada a um estreitamento. As pessoas perderam a visdo mais
abrangente porque se centraram na vida individual. [...] O lado sombrio do individualismo é o centrar-se em si mes-
mo, que tanto nivela quanto restringe nossa vida, tornando-a mais pobre em significado e menos preocupada com os
outros na sociedade” (TAYLOR, 2011, p. 13 - 14).

6 “Todo mundo tem o direito de desenvolver a propria maneira de viver, fundamentada no proprio sentido do que ¢ reali-
mente importante ou de valor. As pessoas sdo convocadas a serem verdadeiras consigo mesmas e a buscar a propria
autorrealizagdo, em que isso consiste, cada um deve, em ultima instancia, determinar por si mesmo. Nenhum outro
pode ou deve tentar ditar seu contetdo” (TAYLOR, 2011p. 24).
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sabendo que o sentido de seu viver ndo estd apenas em si mesmo, mas nas relagdes com seus
significantes. Ora, o que seria do homem sem suas relagdes sociais?

Se por um lado deve-se partir do autoconhecimento’ para a realiza¢dao pessoal, por
outro lado necessita-se encontrar pelo reconhecimento, a participacao de algo maior, um bem
comum, ou, na visdo de Taylor, a autenticidade natural® do homem.

Taylor sustenta que as pessoas costumavam se ver como parte de uma ordem maior.
Essa ordem dava significado ao mundo, e as coisas que nos circundavam nao eram
apenas pensadas como matéria-prima. Diz o autor que, ha pelo menos dois séculos,
vém se debatendo sobre isso, sobre a falta de sensacdo que as pessoas tém de haver algo
maior, algo pelo qual valha a pena morrer. Taylor afirma que o individualismo acaba por
gerar o que denomina “desencantamento do mundo”’; a ordem maior perdeu seu encanto
(BELTRAMI, 2012, p. 231).

Se a perda do encantamento pela vida, ou da dimensdo heroica, como afirma Taylor,
nos isola da autenticidade, o ser humano precisa necessariamente romper com 0O Processo
individualista para conseguir buscar o que, do homem, ¢ natural. Um pensamento individualista
juntamente com a perda do encanto pelo mundo abre espaco ao segundo mal-estar observado
por Charles Taylor, que ¢ a decadéncia social pautada sobre uma razdo instrumental que
corresponde “[a]o tipo de racionalidade em que nos baseamos ao calcular a aplicacdo mais

econdmica dos meios para determinado fim. Eficacia maxima, a melhor relagdo custo-
beneficio, ¢ sua medida de sucesso” (TAYLOR, 2011, p. 14).

Com o processo da revolugdo industrial, o ser humano acostumou-se a enfrentar as coisas
como matérias-primas, potencializadas numa mao de obra para um produto final. O problema
encontrado por Taylor ¢ que quando se coloca a relagdo custo-beneficio nas relagdes sociais,
reduzem-se as pessoas, com a qual convivem, a um simples objeto. Esta relacao faz do sujeito
um potencial “matéria-prima”® para um produto final. Assim, a sociedade comporta-se de
maneira a relacionar-se por interesse € nao mais pelo bem maior da autenticidade.

Vé-se, desse modo, ao analisar a crescente demanda de produtos descartaveis, eletronicos,
produtos que rapidamente perdem o seu carater de moderno ou necessario. E se a andlise for
para o campo das tecnologias, nota-se que ha um grande pensamento acerca das necessidades
tecnologicas. A grande demanda de novos produtos infere ao homem uma necessidade de
consumo, seja para suprir certa caréncia emocional, ou ainda para manter o status social.

Desta forma, o consumismo entra com toda a for¢a na identidade do agente moderno.
“Essa sensacao de ameaga ¢ aumentada pelo conhecimento de que tal primazia ndo € apenas
uma questao de uma orientagdo talvez inconsciente para a qual somos estimulados e atraidos
pela era moderna” (TAYLOR, 2011, p. 17). A necessidade de um bem maior vem, novamente,

7 O autoconhecimento enquanto busca pela autenticidade. Este chega ao ideal auténtico de ser humano.

8 A autenticidade natural vai ao encontro do pensamento agostiniano, que quer encontrar Deus dentro do proprio ser,
descobrindo-se num processo de autoconsciéncia.

9 “O critério que doravante se aplica ¢ o da razao instrumental. De maneira similar, uma vez que as criaturas que nos cer-
cam perdem o significado que lhes foi atribuido de acordo com seu lugar na cadeia dos seres, elas podem ser tratadas
como matéria-prima ou instrumentos para nossos projetos” (TAYLOR, 2011, p. 14).
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apontando para a saida da instrumentalizagdo da razao. Ora, se hd uma coeréncia de persuasao,
a capacidade de firmar-se no seu ideal auténtico € o que corresponde aos nossos primeiros
passos de liberdade. Mas esta liberdade, como a de verdadeiros humanos despojados de
ilusdes consumistas e/ou dependéncias descartaveis, voltados ao viver comum e a realizagao
pessoal do eu.

Assim afirma o autor que, através da analise da Jaula de ferro™, o agente ndo se encontra
preso ou dependente de tais forcas instrumentalistas do mundo. O ser humano ¢ capaz de
adquirir sua liberdade ao romper com estas forgas. J& que ndo € possivel reduzi-lo a tais
parametros de sustentacdo vivencial. Dizer que hd uma prisdo €, de certa forma, um erro. O
que esta acontecendo ¢ um declive nas fontes morais humanas, sendo que estas fontes morais
sdo distorcidas com culturas impostas de instrumentalizagao de agdes, desejos e necessidades,
colocando o homem a beira dum esgotamento de ideais de autenticidade.

r

A consequéncia disso, para Taylor, ¢ “uma cultura do narcisismo” e do individualismo
de autorrealizacdo, onde ha negligéncia com relagdo a restricdes externas, sejam elas
historicas, sejam elas sociais e naturais, que se entendam prejudiciais a autorrealizacao,
bem como a significativa amplitude com que se dispensam essas causas externas
prejudiciais, com a consequente centralizagdo na realizagdo do individuo. Ocorre, aqui,
um atomismo social. Tem-se, entdo, uma forma de individualismo de autorrealizagdo e
uma instrumentaliza¢do da razdo. Taylor sustenta estarem ligados a um sentimento de
“nds mesmos”, como razdo potencialmente desengajada, puro intelecto, de pensamento
autonomo e autogerador (BELTRAMI, 2012, p. 232).

Com uma razdo instrumentalizada e um grande individualismo, tém-se temidas
consequéncias na area da politica, o qual vai ao encontro da perda de liberdade. Num processo
individualista, acomodado pela mecanizagdo do pensamento, a capacidade de escolher aquilo
que lhe ¢ realmente necessario para o seu bem-estar, ou, simplesmente para a vida, torna-se
algo como influenciado diretamente pelo sistema. As pessoas perdem a capacidade de uma
deliberacao acerca das agdoes humanas. Os pilares morais agem moderadamente como leis
futeis, desinteressando o sentido ético que possui por bagagem.

Entretanto somos inundados pelo sistema industrializado™ a pensar de acordo com os
parametros do custo-beneficio. Ha uma bagagem estrutural que também nos colocam voltados
contra a uma inclina¢do natural, onde o ser humano ¢ capaz de realizar as suas escolhas
sem processos de influéncias mecanizadas. Basta apenas voltar os olhos as construcoes de
nossas cidades, exigindo um transporte, seja publico ou particular, ou ainda, o uso quase
que necessario de internet tanto nas relagdes empresariais quanto nas relagdes humanas de
construcao afetiva.

10 Teoria elaborada por Max Weber para explicar o aprisionamento do homem moderno as suas necessidades tecnologi-
cas.

11 “[...] as estruturas ¢ institui¢des da sociedade industrial e tecnoldgica restringem severamente nossas escolhas, que
elas forcam tanto as sociedades quanto os individuos a atribuir um peso a razao instrumental que, em uma deliberagao
muito séria, nds jamais atribuiriamos, e que pode ser até altamente destrutiva” (TAYLOR, 2011, p. 18).
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Além deste sentimento de incapacidade de escolha, Taylor observa que o homem esté se
afundando, como um processo politico, num regime que torna o governo uma ‘baba’ de seus
cidadaos. Isso € a causa do que anteriormente foi discutido acerca do consumismo. De fato,
as tecnologias vém proporcionando um bem-estar social. O problema ¢ que este bem-estar
gera um comodismo'2,

Na visdo de Christopher Lasch (1932)", filosofo que influenciou o pensamento de
Charles Taylor, ha uma cultura de massa (heranga da revolu¢ao industrial) que atenta ao
consumo comodo o qual impede a autoconfianca e, na linguagem de Taylor, a autenticidade:

Os arranjos sociais que sustentam um sistema de produgdo em massa € o consumo de
massa tendem a desencorajar a iniciativa e a autoconfianga e a incentivar a dependéncia,
a passividade e o estado de espirito do espectador, tanto no trabalho como no lazer.
O consumismo ¢ apenas a outra faceta da degradagdo do trabalho — a eliminagdo da
diversdo e da habilidade artesanal do processo de produgdo (LASCH, 1986, p. 19).
Também com a influéncia de Alexis de Tocqueville (1805)™, Taylor argumenta acerca
do sistema de governo pautado no despotismo'®, do qual tem-se regulado por um governo
“moderado” e “paternalista”. Sendo assim, o governo ¢ aquele que simplesmente atende as
necessidades basicas do povo, com interesse apenas no poder, ja que o que realmente o seu
povo quer € a sustentagdo comoda de suas necessidades’®.

Se o governo, voltado ao sistema paternalista, tem a necessidade de interferir no
pensamento do agente humano, a razdo de viver dependente de toda e qualquer forca de
vontade da parte do sistema dominante, a forma auténtica do self tem total perda de sentido,
excluindo, dessa forma, a liberdade de agir, enquanto agente potencial com escolhas que o
eleve ao modo maior de sobrevivéncia.

Como principal via de saida para uma liberdade e busca pela autenticidade, Taylor
propde um autorreconhecimento da identidade originaria, o qual faz com que o eu, pelas
avaliagOes, autoconhecimento e reconhecimento do seu projeto de vida, alcance o seu self
original. Apenas neste modo encontra-se a liberdade com a qual a autenticidade se torna
algo possivel e alcancavel. Assim, o reconhecimento do outro focado para a originalidade do
self, implica na realizacao auténtica do eu. Porém, este reconhecimento pode ser positivo ou
negativo, sendo causa de muitas malformacdes da identidade do individuo.

12 “Diria Alexis de Tocqueville: ‘individuo fechado em seu proprio coragdo’”. (TAYLOR, 2011, p. 18).

13 Historiador norte-americano, moralista e critico social.

14 Visconde de Tocqueville, dito Alexis de Tocqueville foi um pensador politico, historiador e escritor francés. Tornou-
se célebre por suas analises da Revolugdo Francesa.

15 Sistema de governo fundado no poder de dominagdo sem freios (FERREIRA, 1988).

16 “Talvez algo como essa alienagdo da esfera publica e a consequente perda do controle politico estejam acontecendo
em nosso mundo altamente centralizado e politizado. [...] se € assim, o que corremos o risco de perder é o controle
politico de nosso destino, algo que poderiamos exercer em comum como cidadios. E isso que Tocqueville chama de
“liberdade politica”. O que estd ameacada aqui ¢ nossa dignidade como cidadaos” (TAYLOR, 2011, p.19).
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2 O reconhecimento formador da identidade

Sabemos que, em Taylor, o agente humano ¢ formado na comunidade a partir das suas
relacdes com os seus significantes, visando o reconhecimento da autenticidade do self. Esta
formagdo estd engendrada num conjunto de fontes morais que validam a forma de conduta
de determinado grupo ou comunidade voltado ao universal humano, sem deixar de lado a
valorizacdo da diferenca. E justamente nisto que consiste o pensamento tayloriano: a formagao
do individuo requer o reconhecimento do igual valor de dignidade do homem, juntamente
com o seu proprio modo de ser, sua identidade Unica e constitutiva com a comunidade.

A proposta de pensamento ético/politico tayloriano requer a necessidade de
reconhecimento a singularizacdo de um sujeito que possui uma base universal. Por isso, o
respeito a dignidade universal do agente tende a valorizagao da diferenga de cada um, ja que
o que define o homem sao suas capacidades peculiares de ser, sendo assim, suas escolhas,
acoes, aspiragdes, projetos e, principalmente, sua historia.

A histéria, para Taylor, é a base do reconhecimento da identidade do agente. E no
linear da jornada de vida que encontramos algo concreto para a defini¢do do sujeito como
tal. Esta defini¢do pode estar atrelada a fatores sociais como uma cultura do descarte, do
individualismo, do pensamento industrial e instrumental, da normatizacdo de pensamento
que aprisiona. Enfim, ¢ no contexto social que se desenvolve a peculiaridade de cada agente
humano.

Vale lembrar que, para Taylor, o conceito de identidade individual pretende significar o
modo como uma pessoa se define, isto €, o conjunto de caracteristicas fundamentais que
fazem dela um ser humano e isso ndo acontece caso nao exista um conjunto importante
de valores que a constituem e que cada acao possa ser levada em conta segundo o seu
valor moral e ndo apenas pelo simples fato de se pode decidir livremente sobre sua
execugdo ou ndo. E justamente neste sentido que, quando o agente humano encontra
valores comuns que os definem e os ajudam a formar as suas proprias identidades,
formam-se grupos, associa¢des e comunidades que verdadeiramente os expressam e
também os caracterizam (ANDRADE, 2013, p. 173).

Certamente podemos afirmar que o mundo em que o agente humano vive ¢
necessariamente dependente da comunidade com a qual ele compartilha as suas vivéncias.
Reconhecer o pertencimento a esta comunidade ¢ deixar-se imbuir de significados e formar
identidade, pela lingua e pela historia que cada individuo compartilha nela. Ai o sujeito

elabora uma forma singular de ser e partilhar um horizonte de sentidos, valores, projetos que
contribuem para a formagao do seu self.

Porissoamoralidade e aidentidade estao intimamente relacionadas, ao ponto de criarmos
uma hierarquia de bens e valores, voltados ao proprio jeito de pensar, gostar, projetar e ser.
Além disso, a constitui¢dao da identidade ¢ dindmica e dialogica e, por isso, ser reconhecido e
reconhecer o outro se tornam ponto culminante para a formacao das identidades dos agentes
e de uma cultura.
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Na obra Hegel: Sistema, Método e Estrutura, Charles Taylor comenta, a partir do
pensamento hegeliano, que o reconhecimento mutuo ¢ necessario para o reconhecimento
de si mesmo. Reconhecer o outro ¢ adentrar num autorreconhecimento e, neste, a luta pelo
reconhecimento ¢ naturalmente uma dialética social:

A dialética do senhor e do escravo, a saber, de que os seres humanos buscam e necessitam
do reconhecimento dos seus semelhantes. O sujeito depende da realidade exterior. Para
que ele esteja plenamente em casa, essa realidade exterior deve refletir para ele o que
ele ¢ (TAYLOR, 2014, p. 180).

Na medida em que o sujeito visa o reconhecimento do outro, encontra no outro o
si mesmo, ou seja, o sujeito encontra em outros seres humanos na medida em que estes o
reconhecem como um ser humano. Assim,

essa ¢ a real concretizagdo da consciéncia de si, porque ela ¢ real “unidade de si-mesma
em seu ser-outro” (Einheit seiner selbst in seinem Anderssein) (FE, p. 142; PhG, p. 140).
E por isso que a rota rumo ao reconhecimento pelo ser humano de que o inverso nio é
outro passa pelo drama do reconhecimento mituo, o primeiro e basico reconhecimento
de si mesmo nos outros. E a rota para o reconhecimento mutuo também passa pelo
reconhecimento universal, [...]. E € por isto que este reconhecimento mutuo nos conduz
arealidade do Geist (TAYLOR, 2014, p. 181).

Para Taylor, o reconhecimento mutuo estd na fonte da politica do reconhecimento
igualitario. E reconhecendo a digna igualdade dos agentes que reconhecemos e somos
reconhecidos como seres humanos. Ou seja, colocar-se na comunidade € colocar-se & mercé
do reconhecimento de ser um agente participativo e igual a outros. Porém, sabendo que ha o
que nos iguala enquanto seres humanos, mas também ha a singularidade de cada individuo
que, resgatando o pensamento hegeliano, vivemos numa constante luta por reconhecimento.
E esta luta passa por um forte processo de contradi¢ao, do eu com o outro.

Necessario se faz lembrar a dialética do senhor e do escravo comentada por Taylor:

Hegel comeca a dialética da consciéncia de si com a famosa dialética do senhor e do
escravo. A contradicao que esta em sua base € a seguinte: Os seres humanos empenham-
se por obter reconhecimento, pois s6 desse modo podem obter a integridade. Porém, o
reconhecimento tem de ser mutuo. O ser, cujo reconhecimento devotado a mim conta
para mim, tem de ser do tipo que eu posso reconhecer como ser humano. Por isso, a
operagao do reconhecimento reciproco ¢ do tipo que efetuamos juntos. Hegel diz que
cada qual efetua para si mesmo aquilo que o outro tenta efetuar em relagdo a ele. Meu
interlocutor me vé como um outro, mas um outro que nao ¢ foraneo, que € uno consigo
mesmo; mas esse cancelamento do meu ser-outro € algo que eu igualmente tenho de
ajudar a efetuar (2014, p. 181).

Assim, em Hegel, encontramos este reconhecimento mutuo, que visa o reconhecimento
da prépria consciéncia de si. Porém, quando este reconhecimento ¢ tratado de forma pouco
desenvolvida, ou at¢é mesmo rudimentar, cria-se um estagio de discordancia e contradi¢do.
Esta contradicao, para Hegel, ¢ fundamental na dialética do senhor e do escravo para uma luta
por reconhecimento.
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Todo o ser humano luta pelo seu reconhecimento, que estd sempre em relacdo ao
outro. Esta relacdo ¢ entendida, em Hegel, como relagdo de servidao. Na luta travada ente
dois sujeitos, o reconhecimento por ser de tal forma egoista e insatisfatoria a ponto de um
sujeito provocar a morte do outro. Todavia, a morte do outro ndo ¢ a saida. Como vimos, o
agente estd em formacgdo com seus significantes, num contexto social. Se o outro morre, o
reconhecimento primeiramente almejado, ndo serd encontrado pela auséncia do outro. Entao
um dos lados desta luta sede a submissao do outro. O senhor cria poder sob o escravo. Assim,
0 escravo reconhece o senhor para criar a sua consciéncia de si. Ja o senhor, e ai entramos
o problema dessa luta, ndo se reconhece no escravo, pois ja ndo depende dele para tomar
autoconsciéncia do mundo. O senhor ¢ colocado por entremeio aos “sub-humanos”. Para o
escravo, o reconhecimento do senhor ¢ importantemente fundamental e visa uma realizagao,
pelo trabalho como fonte de integridade e pelo medo eminente de morte. Ja para o senhor, o
fracasso ¢ eminente. Igualmente, essa luta ¢ fundamental para a consciéncia de si.

Esta ¢ a influéncia de Hegel no pensamento tayloriano. A constante luta por
reconhecimento reformula aquilo que podemos pensar sobre a identidade pessoal. Cada agente
almeja este reconhecimento. Porém, nos ateremos agora a rever o quanto o reconhecimento
erroneo pode ser crucial na ma formagao da constitui¢ao do self.

3 Reconhecimento erroneo e o dialogo formadores da identidade

Como podemos observar até aqui, a busca constante pelo ideal de autenticidade, ou seja,
pela identidade pessoal que singulariza o agente humano no meio social faz necessariamente
do reconhecimento fonte fundante da identidade. Para Taylor, as duas vias por onde o agente
humano busca este reconhecimento, como vimos, requerem a constancia da capacidade de
didlogo com significantes. Pelo dialogo dinamico, cada qual confere o reconhecimento e, de
forma reciproca, recebe reconhecimento.

Para o plano intimo, privado, do agente, a necessidade de reconhecimento se da pelos
significantes que estdo mais proximos do sujeito na realidade intima de sua vida. Estamos
a todo o momento dependendo da aceitacdo e do reconhecimento das pessoas em nossas
relagcdes mais intimas. Para isto, por exemplo, o didlogo continuo com nossos pais requer a
sugestdo do reconhecimento como fonte, seja na tentativa de seguirmos seus exemplos, seja
discordando deles. Ou ainda, os relacionamentos amorosos'’ sdo cruciais no desenvolvimento

17 “E quanto aos nossos relacionamentos? Podemos vé-los como instrumentais as nossas realizagoes e, portanto, funda-
mentalmente como tentativas? Aqui a resposta ¢ mais facil. Certamente ndo, se eles também formardo nossa identi-
dade. Se as intensas relagdes de auto exploragdo serdo formadoras de identidade, entdo ndo podem ser, por principio,
tentativas — embora possa alas, de fato romperem-se — nem meramente instrumentais. As identidades na realidade
mudam, mas a formamos como a identidade de uma pessoa que viveu parcialmente e vai completar essa vivéncia.
Nao defino uma identidade para ‘eu em 1991°, mas, em vez disso, tento dar sentido a minha vida como foi ¢ como
eu a projeto mais adiante com base no que ela foi. Minhas relagdes definidoras de identidade ndo podem ser vistas,
teorica ¢ adiantadamente, como dispensaveis e destinadas a substituicdo. Se minha auto explora¢do assume a forma
de tais relacionamentos em série e em principio temporarios, entdo ndo ¢ minha identidade que estou explorando, mas
alguma modalidade de diversao” (TAYLOR, 2011, p. 60).
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do quem somos, ja que ha sempre a necessidade de reconhecer no outro o seu respeito ¢ a
sua diferenca particular, a0 mesmo tempo em que necessito deste reconhecimento do outro.
Tudo isto por que ndo conseguimos nos afastar totalmente da influéncia que estas pessoas, nas
relacdes intimas, exercem sob nossas acoes.

Por isso, para Taylor, “o devido reconhecimento ndo ¢ uma mera cortesia que devemos
conceder as pessoas. E uma necessidade humana vital” (2000, p. 242). Sendo uma necessidade
humana vital, pode ocorrer que venha ser avassalador a vida do sujeito. Desta forma o filésofo
canadiano afirma:

A tese ¢ de que nossa identidade ¢ moldada parte pelo reconhecimento ou por sua
auséncia, frequentemente pelo reconhecimento erréneo por parte dos outros, de modo
que uma pessoa ou grupo de pessoas ou sociedades ao redor deles lhes devolverem um
quadro de si mesmas redutor, desmerecedor ou desprezivel (2000, P. 241)

Sendo o reconhecimento erroneo também formador de identidade, esta pode ser fonte
de opressdo, ja que ressaltara numa negagao da identidade original do sujeito. Assim, agir
de forma a dar um reconhecimento negativo do sujeito, ou negé-lo, ¢ corroborar para que o
agente nao possa autodescobrir seu jeito peculiar de ser, e engendrar-se a partir de uma historia
de vida falsa. “O ndo reconhecimento ou reconhecimento erroneo pode causar danos, pode

ser uma forma e opressao, aprisionando alguém numa modalidade de ser falsa, distorcida e
redutora” (TAYLOR, 2000, p. 241).

Pode-se pensar aqui muitos exemplos de reconhecimento erroneo oundo reconhecimento,
porém, a partir de Taylor, o feminismo, a questao dos negros pelo racismo e dos indigenas sao
exemplos historicos de nao reconhecimento.

Para algumas feministas, o ndo reconhecimento do valor humano da mulher, numa
sociedade patriarcal, imbuiu no pensamento de muitas mulheres uma imagem depreciativa de
si mesmas fazendo com que a realizacao de vida fosse pautada sob uma baixa-auto-estima das
suas acoes na sociedade. Assim, 0 mesmo discurso se usa para a populacdo negra e indigena
(principalmente nas Américas). A opressao de uma sociedade “branca” sobre a inferioridade
dos escravos'®. Também ainda, a superioridade dos colonizadores ao povo indigena como
‘incivilizados’.

Nesse modo de ver o reconhecimento gera uma imagem de autodepreciacao naidentidade
historica do agente humano, e torna o ndo reconhecimento ou reconhecimento erroneo forte
instrumento de opressdo’®.

Entretanto, a reciprocidade de um reconhecimento que seja fundamentalmente
constitutivo de uma identidade ¢ absolutamente essencial para um ideal de autenticidade.

18 Uma extensa analise sobre estes fatores do feminismo, do racismo e dos indigenas, encontra-se no capitulo intitulado
A Politica do Reconhecimento, na Obra Argumentos Filosdficos, de Charles Taylor.

19 “No ambito dessas perspectivas, o reconhecimento errdneo ou o ndo reconhecimento nao se limita a faltar ao devido
respeito, podendo ainda infligir uma terrivel ferida, aprisionando suas vitimas num paralisador 6dio por si mesmas”
(TAYLOR, 2000, p. 242).



20

Reconhecimento, Crise e Didlogo na Formagao da Identidade Pessoal em Charles Taylor
Jean Rodrigo Pinheiro | Vitor Hugo dos Reis Costa

A necessidade do reconhecimento requer um espago dialdgico social. Para isto, a formagao
da identidade se d4 no contato dial6gico com os significantes, pela equidade e reciproco
reconhecimento e respeito do outro, na sua dignidade e na sua diferenca.

No reconhecimento de quem somos, de nossa identidade, a linguagem tem carater
fundamental para o ser humano. Para Taylor, a linguagem ganha mais que um significado
de expressao; um amplo espaco filoso6fico onde podemos vislumbrar a propria capacidade de
comunicar e interpretar, a si mesmo e aos outros?’. Por isso, pela linguagem, o homem ganha
a capacidade de expressar a si mesmo, ou seja, de comunicar sua identidade aquilo que lhe ¢
de mais peculiar e auténtico. Neste sentido, Aratijo comenta que:

A linguagem ¢ o elemento estratégico para se compreender a construgao das articulagdes
significativas que consistem a tomada de decisdes de um agente humano diante das
questdes ético-politicas que ocorrem no espago publico. [...] Antes de ter qualquer
significado terapéutico, a linguagem tem fungdo filosofica de redescrever as praticas
dos agentes, para que saibam se orientar em suas articulagdes significativas no seio da
vida ético-politica (2004, p. 24).

Se a linguagem ¢ o que favorece ao homem a interpretacao de si e do outro, e esta
esta inserida numa relacdo entre individuo e sua cultura, entdo, para Taylor, o didlogo entre
individuos ¢ fundamental para reconhecer a identidade que ¢ propria do agente. Esta identidade
estd em constante ralacdo com o outro, por meio do didlogo e, sendo assim, os horizontes
significativos da compreenséo do self estdo em torno da relagdo dialogica®’ que comungamos
na comunidade.

Assim, € a linguagem sem seu carater instrumental®? que o homem ganha a capacidade
de expressar a si mesmo, desvelando o seu self originario e se inserindo na comunidade.
Por isso, “definimos nossa identidade sempre em didlogo com as coisas que nossos outros
significantes desejam ver em nos — e por vezes em luta contra essas coisas” (TAYLOR, 2000,
p. 246). O que Taylor quer dizer aqui ¢ que na relacao social com aqueles, primeiramente, que
estdo mais proximos de nos vamos moldando nosso jeito de ser e aprendendo a interpretar
nossas proprias acoes, que se dao na sociedade e interpretada dialogicamente. Para isso, ndo
¢ a toa que busquemos constantemente amigos com os quais podemos conversar, ou ainda, a
intensa procura por psicologos, padres, lideres religiosos (etc).

Notemos que anecessidade de narrar a historia de minha vida, ou de buscar a interpretacao
dos outros sobre os atos proprios de mim mesmo € comum entre os agentes humanos e vital

20 “A caracteristica comum da vida humana que quer evocar é o seu carater fundamentalmente dialdgico. Tornamo-nos
agentes humanos completos, capazes de entender n6s mesmos e, portanto, de definir uma identidade através de nossa
aquisi¢do de linguagens humanas ricas de expressdo” (TAYLOR, 2011, p. 42).

21 Para Araujo, esta relacdo visa um jogo de interpretagdo, fundamental para a construgdo da identidade: “A interpreta-
¢do de si mesmo possibilita aos agentes se voltar para a construcdo da identidade, que aparece como aquilo que esta
em jogo em termos interpretativos. Em outras palavras, € no jogo das diversas interpretagdes articuladas pelos agentes
no espago sociocultural que se constroi a identidade” (ARAUJO, 2004, p. 24).

22 Para Taylor a linguagem, por mais que seja um instrumento da comunicagdo humana, ndo deve ser instrumentalizada
a ponto de perder o seu “centro de gravidade” que advém da propria natureza humana. Para mais entendermos a lin-
guagem instrumental, ver Language and human nature, de Charles Taylor.
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para a busca de autenticidade e realizacao pessoal. Para isso, a linguagem se desenvolve em
cada contexto social de forma a adquirir linguagens comuns de expressao humana singular.

Tornamo-nos agentes humanos plenos, capazes de nos compreender a nds mesmos e,
por conseguinte, de definir nossa identidade, mediante a aquisi¢do de ricas linguagens
humanas de expressdo. Para meus propositos aqui desejo tomar a linguagem no sentido
amplo, cobrindo nao so as palavras que falamos, mas também outros modos de expressao
por meio dos quais nos definimos, incluindo as ‘linguagens’ da arte, do gesto, do amor,
etc. Mas aprendemos esses modos de expressdo por meio de intercambios com outras
pessoas. As pessoas ndo adquirem as linguagens de que precisam para autodefinirem a si
mesmas. Em vez disso, somos apresentados a essas linguagens por meio da interpretacao
com outras pessoas que tem importancia para nos. A génese do espirito humano €, neste
sentido, ndo monoldgica, nao algo que cada pessoa realiza por si mesma, mas dialdgica
(TAYLOR, 2000, p. 246).

Torna-se evidente aqui que a identidade € reconhecida pelo didlogo nas relagdes humanas
na sociedade. Ou seja, a identidade é dialogicamente formada na comunidade?®®. Todavia, o
processo de autointerpretagdo ¢ dado naturalmente pelo desenvolvimento do agente, sendo a
vontade de ser alguém num espaco social base da busca pela identidade, o que viabiliza esta
interpretacdo ¢ a propria liberdade do agente ser alguém singular, diferente, tnico.

Por isso, ndo ¢ a toa que Taylor propde uma constante retomada as fontes do self,
interpretando quais as significagdes culturais originarias do proprio individuo. Estas fontes
servem para compreendermos as articulagdes e rearticulagcdes que cada individuo vai
realizando no decorrer de sua vida social. As impressdes sao moldadoras da identidade, e isto
realca de significado a vida do sujeito. Para isto, Charles Taylor conclui que:

[...] minha descoberta de minha identidade ndo implica uma producao minha de minha
propria identidade no isolamento, significa que eu a negdcio por meio do dialogo,
parte aberto, parte interno, com o outro. Eis porque o desenvolvimento de um ideal de
identidade gerada interiormente dd uma nova importancia ao reconhecimento. Minha
identidade depende crucialmente de minhas relagdes dialdgicas com os outros (2000,
p. 248).

Contudo, a identidade pessoal ¢ formada pelo reconhecimento ou sua auséncia num
processo dialdgico na comunidade. Tal forma de pensar leva o autor a corroborar para uma
¢tica comunitaria, onde os valores permeiam a identidade singular de cada agente engendrada
numa identidade comunitaria, formadora de cultura. Sendo assim, ao voltar as proprias
fontes da identidade do sujeito € que reconhecemos o papel da comunicagdo na formagdo da
identidade. Para isso, o agente humano ndo se desenvolve num processo de autodescoberta se

ndo se insere como participante de uma comunidade, de um contexto de vida, de uma historia.

23 A identidade pessoal “nds a definimos sempre em dialogo, por vezes em conflito, com as identidades que nossos
outros significativos querem reconhecer em noés. E, mesmo quando superamos alguns dos tltimos — nossos pais, por
exemplo — e eles somem de nossa vida, a conversa com eles continua em noés pelo tempo que vivemos. Logo, a con-
tribuicdo de outros significantes, mesmo quando acontece no inicio de nossa vida, continua consideravel” (TAYLOR,
2011, p. 43).
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Consideracoes finais

Sao os fatores norteadores do proprio pensar do agente como pessoa humana: sua historia
de vida singular e comunitaria, suas fontes morais, seus valores, motivagdes e projetos, suas
relacdes amorosas, familiares ¢ fraternais e, finalmente, o reconhecimento de si mesmo e dos
outros. A identidade pessoal ¢ reconhecida quando deixamo-nos reconhecer por aquilo que de

9% €6

9
29 ¢

quero ser”, o “que penso”, o “que gosto”, “como gosto”, o “que deixo que pensem de mim”,
“como e onde estou” e “por que estou”.

Se a capacidade de pensar sobre minha propria existéncia foi-me dada, entdo por que
nao viver autenticamente visando a felicidade e a realizagdo de uma vida que € intensamente
partilhada e comunicada para o bem de mim e daqueles a quem reconhego como importantes?

Finalizando esta reflexdo, pode-se dizer que muito ha ainda o que investigar e aprofundar.
Porém, o que aqui foi apresentado pode servir como uma introducao a filosofia ético-politica
do reconhecimento na intimidade relacional do agente humano, a partir de Charles Taylor.
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Resumo: O presente artigo tem como objetivo apresentar alguns
resultados obtidos no decorrer da pesquisa realizada no Trabalho de
Conclusdo de Curso da Pedagogia, do Centro Universitario Fai —
UCEFF de Itapiranga-SC. Pretendemos destacar aqui, a influéncia
da metodologia utilizada pelo educador no ambiente educacional
para que ocorra ou ndo o siléncio do corpo. Para a discussao dos
dados foram utilizados referenciais teoricos de estudos de Gongalves
(1994), Santos (2013), Vasconcellos (2005), dentre outros estudiosos.
Em meio aos aspectos observados durante a pesquisa, destaca-se a
dificuldade que alguns educadores possuem em planejar e organizar
uma metodologia diferenciada para a sala de aula, a fim de que
desenvolva a corporeidade dos educandos trabalhando de maneira
transdisciplinar com os conteudos propostos na matriz curricular.

Palavras-chave: Siléncio do corpo. Corporeidade. Metodologia de
ensino.

Abstract: This article has the objective to present some results
obtained during the research carried out in the Graduation Work
of the Pedagogy course, at the University Center Fai — UCEFF in
Itapiranga-SC. It’s intended to highlight here, the influence of the
methodology used by the educator in the educational environment
so that silence of body may happen or not. For data discussion
were used theoretical references of studies from Gongalves (1994),
Santos (2013), Vasconcellos (2005), among other scholars. Among
the aspects noticed during the research, it’s highlighted the difficulty
that some educators have in planning and organizing a different
methodology for the classroom, in order to develop the students’
corporeity, working in a transdisciplinary way with the contents
proposed in the school program.

Keywords: Body silence. Corporeity. Teaching methodology.
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1 Introducao

A tematica deste artigo surgiu a partir de uma pesquisa realizada como requisito para
o Trabalho de Conclusdao de Curso de Pedagogia do Centro Universitario FAI, UCEFF de
[tapiranga — SC, que teve como objetivo perceber se ha relacdo entre o ensino e o siléncio
do corpo dos educandos em turmas do 1° ao e 5° Ano do Ensino Fundamental de uma escola
localizada na cidade de Itapiranga-SC. Apresentaremos nesse trabalho alguns dos resultados
obtidos no decorrer da pesquisa, com o intuito de destacar a influéncia da metodologia utilizada
pelo educador no ambiente educacional para que ocorra ou ndo o siléncio do corpo.

Discorrer sobre a relevancia do corpo na educagao ¢ muito complexo, pois trata-se de
compreender uma construcao historica criada por um sistema educacional tradicional. O corpo
¢ a nossa presenca concreta, que veicula gestos, expressdes, comportamentos € emogdes.
Corpo bem desenvolvido e estimulado ¢ sinénimo de aprendizagens mais significativas,
corpos com melhor expressividades e pessoas mais felizes.

A metodologia utilizada para este trabalho se apoia numa breve revisao bibliografica
baseada em autores de referéncia no assunto. A andlise dos dados foi realizada de forma
qualitativa a partir dos referenciais utilizados e em relagao aos aspectos observados. Também
serdo problematizados os aspectos relacionadas as metodologias utilizadas pelos docentes que
participaram da pesquisa que contribuem ou ndo para que o siléncio do corpo se manifeste ou
nao de forma preponderante.

A pesquisa a campo teve como instrumentos de coleta dos dados a observacao das
turmas de 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental, visando perceber as metodologias utilizadas
pelos educadores titulares das referentes turmas e se hé o siléncio do corpo dos educandos. As
observagdes' consistiram em 8 horas em cada uma das turmas de 1° ao 5° ano, acompanhando
os educandos em todas as aulas e espagos. Nas observagdes foi possivel analisar se ha uma
preocupacdao com o corpo dos educandos e se o siléncio se faz presente durante as aulas e
como 0 mesmo esta associado a metodologia utilizada ensino bem como se existe um aumento
nesse siléncio no passar dos anos de acordo com a progressao.

Outro instrumento utilizado foram as entrevistas® realizadas com os educadores titulares
das respectivas turmas observadas. Durante as entrevistas foi analisado o que os educadores
tinham de conhecimento sobre o assunto, se ha formagdes a respeito da tematica, quais as
metodologias utilizadas pelos mesmos na sala de aula, entre outros aspectos.

No primeiro momento, serdo abordados alguns aspectos da educagdo que influenciaram
em algumas caracteristicas marcantes do que temos como concep¢ao de corpo. Em seguida,
serdo apresentados pontos problematizados na pesquisa que envolvem as metodologias
utilizadas pelos educadores titulares das respectivas turmas que participaram da pesquisa.

1 Importante destacar que a pesquisa teve a aprovagdo do Comité de Etica e Pesquisa (CEP) da instituicdo, garantindo
todos os preceitos éticos necessarios conforme determinagéo.
2 Nesse artigo ndo discutiremos e nem apresentaremos os dados referentes as entrevistas realizadas.
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Pela pesquisa ficou perceptivel que muitos educadores ainda possuem uma visao de
corpo disciplinado, onde as praticas encontradas na sala de aula, limitam muitas vezes os
movimentos e até mesmo o didlogo por causa da disciplina. Esquece-se de que a escola ¢ um
espacgo na qual deve priorizar e proporcionar momentos de liberdade de expressao, onde os
educandos possam usar do seu corpo € movimentos para exXpor seus sentimentos € emogoes,
tornando-se assim pessoas mais autdbnomas e expressivas.

2 Relacio entre corpo, metodologia e siléncio

2.1 Corpo e educagdo

Quando pensamos em corpo, podemos nos referir a um conjunto de sistemas organicos
que nos consistem como seres vivos. Enquanto seres humanos, o0 mesmo ¢ composto por
cabeca, tronco, bragos, pernas e demais membros. Contudo, corpo nao € algo tdo simples,
nem muito menos, facil de ser explicado e compreendido. Durante muitos séculos, o corpo
perpassou por inumeras concepcdes diferentes, muitas das vezes sendo desvalorizado e
considerado como algo sem importancia ou assumindo uma valorizacao exacerbada.

No decorrer da histéria, € possivel perceber as inimeras concepgdes criadas em torno
do corpo, cada uma delas provenientes de uma contextualizacao diferente em que a sociedade
vivenciou. Louro (2016, p. 14) afirma que “Os corpos sdo significados pela cultura e sao,
continuamente, por ela alterados”, ou seja, o contexto em que se estéd inserido e as experiéncias,
ajudam na constru¢ao de cada corpo.

Com o inicio da revolugdo industrial e os avancos das tecnologias, o corpo humano
passou a ser apenas uma maquina de trabalho, alvo do capitalismo. O ser humano parou
de pensar na saide e bem-estar e iniciou o poder pelo consumismo. Gongalves (1994, p.
22) cita que “A for¢a muscular do trabalhador, sua energia e sua resisténcia passaram a ser
objetos da exploragado capitalista; seu corpo passou a ser um corpo oprimido, manipuldvel, um
instrumento para a expansao do capital”.

Neste momento, voc€ deve estar se perguntando, mas e a educacao? Como o corpo
era visto e tratado no ambiente escolar? Sob influéncia do periodo industrial, na educacao
os corpos dos educandos eram vistos como robos, disponiveis apenas para absorver todo o
conteudo repassado pelo professor. Nessa educacdo o professor era visto como o detentor
de todo o conhecimento, os educandos estavam na sala de aula apenas para ouvi-lo e nao
0 questionar, ndo tinham liberdade para expor suas opinides e anseios. O bom educando,
portanto, era aquele que permanecia sentado em sua fileira ouvindo atentamente tudo que o
professor tinha a lhes dizer (CAVAZZANI; CUNHA, 2017).

Atualmente observa-se que houveram diversas mudancas no ambito educacional,
contudo, ainda existem alguns aspectos a serem revistos no que se refere a postura e
metodologias do educador, principalmente quando dialogamos a respeito do corpo na
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sala de aula. E perceptivel que os educandos ja ndo sio mais os mesmos, sio mais ativos,
curiosos, inquietos e desafiadores. E a escola, ndo sabendo como lidar com esse emaranhado
de identidades e processos de inquietante descoberta e interacdo continua muitas vezes
reprimindo seus educandos ao siléncio.

No decorrer da pesquisa foi perceptivel algumas marcas deixadas por uma educagao
tradicional, seja na forma de organizacdo dos educandos para entrarem na sala de aula e até
mesmo na organizagao das carteiras nas salas de aula. Visto como maneira de organizagdo, a
rigidez imposta a ndo liberdade do corpo ¢ passada despercebida pelos educadores ano apds
ano.

Surdi (2001, p. 127) afirma que “o professor que nega a presenca do corpo na escola,
nao so estd desconsiderando a do aluno, mas a sua propria corporeidade”. Conforme Assman
(2007, p. 29) “O ambiente pedagogico tem de ser lugar de fascinagdo e inventividades.
Nao inibir, mas propiciar, aquela dose de alucinagdo consensual entusidstica requerida
para que o processo de aprender aconte¢ca com mixagem de todos os sentidos”. O educador
precisa organizar espacos que propiciem experiéncias para que as criangas enrique¢am suas
habilidades, principalmente através do corpo. E preciso, conforme Vianna e Castilho (2002,
p. 27-28)

[...] estar atento a percep¢do do corpo dos alunos, saber estimular sua presenca,
estimular o aprendizado através do corpo. Porque o corpo ¢é capaz de aprender tanto
quanto de criar. Usar o corpo dos jovens pode ser uma bela maneira de estimular-lhes

a liberdade e a criatividade, porém mais ainda — pode ser uma ferramenta muito eficaz
para a transmissao dos conteudos. E o corpo que aprende.

Incentivar os educandos para que experimentem durante diferentes situagdes do que o
seu corpo ¢ capaz, deixar que explorem ambientes, corram, pulem, subam, dancem, saltem e
caiam, tudo ¢ aprendizado, permitir que os educandos errem e aprendam com 0s seus proprios
erros. E ao errarem, que enquanto educador ndo puna de maneira severa, seja apenas um
mediador, € preciso deixar que eles construam suas aprendizagens e compreendam que todo
ato gera uma consequéncia.

Precisamos aprimorar a ideia de que somente se aprende quando o educando esta em
siléncio, que quando o educando esta dialogando com os colegas ele ndo estd aprendendo. Pelo
contrario, toda e qualquer aprendizagem acontece através do corpo (GARCIA, 2002). E papel
do educador planejar e organizar situagdes para que os educandos em suas especificidades
construam sua identidade, sua autonomia e se desenvolvam de maneira integral.

O corpo ¢ a pega principal para a comunicacgdo das criangas. Os autores Paula e Silva
Filho (2012, p. 185) enfatizam que,

E fato que as criangas falam tudo com o corpo. Histérias, explicagdes, davidas, perguntas
(e mais perguntas). Tudo passa pelos seus corpos de uma maneira que quase nao nos
lembramos mais quando vamos tornando-nos adultos. Suas dores sdo dores no corpo;
suas frustracdes sdo frustragdes no corpo, assim como suas alegrias tomam o corpo todo
para “falar”.
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Apesar disso, os adultos, principalmente os educadores, na maioria das vezes, tentam
conter e disciplinar os corpos dos educandos para que permanecam em siléncio no ambiente
escolar, nao permitindo que eles interajam. Esquece-se que € na escola que as criangas passam
por muito tempo, interagindo, criando lagos afetivos, trocando experiéncias e construindo
conhecimento (MUNARIM; GIRARDELLO, 2012).

Entretanto, como aborda Barbosa e Borba (2011) este ponto que ¢ muito discutido
quando se questiona a respeito do siléncio na sala de aula, muitos educadores dizem que ao
darem liberdade para que os educandos dialoguem, os mesmos extrapolam, e dar-se entdo,
o nome para a chamada bagunca e indisciplina na sala de aula. O siléncio ¢ bom em dados
momentos, porém, ndo pode ser uma rotina, € preciso que o educador crie o habito de dar voz
e vez aos seus educandos, e deixe claro que durante momentos importantes de explicagdes
de atividades ¢ necessario que eles fiquem em siléncio para que compreendam a proposta.
Lembrando que quando falamos siléncio do corpo nao estamos nos referindo a auséncia da
linguagem oral.

2.2 O siléncio do corpo: questdo disciplinar ou metodologica?

Nessa secao pretende-se discutir alguns aspectos relevantes diagnosticados na pesquisa
que nos fazem refletir se se o siléncio do corpo quando ¢ manifestado € por questao disciplinar
ou encaminhamento metodologico do professor. Percebe-se que as criancas atualmente, t€ém
cada vez mais necessidade em movimentar-se, dialogar e vivenciar.

O espago da sala de aula deveria ser um lugar fantéstico, onde os educandos pudessem
inventar ¢ reinventar situacgoes, vivéncias ¢ além de tudo, construir lacos de afetividade.
Entretanto, o que podemos perceber durante a pesquisa ¢ que muitas vezes o espaco de sala
de aula costuma ser o ambiente em que as criancas menos gostam de estar, justamente pelo
fato de ela nao atrair os educandos e ndo possuir um olhar para a corporeidade dos mesmos.

Analisando o contexto, percebe-se que alguns métodos ja ndo cabem mais ao nosso atual
sistema educacional, no qual as criangas t€ém cada vez mais acesso a informagdes, possuindo
inimeras duvidas a respeito das mesmas e com seus corpos cada vez mais desinibidos e cheio
de curiosidades, precisando ser trabalhados e ocupados continuamente.

Vasconcellos (2005, p. 14) afirma que

Em outros tempos, este tipo de ensino até que era suportado; hoje, com as crescentes
transformagdes do mundo contemporaneo, hd um questionamento profundo e uma
rejeicao por parte das novas geracdes. O mundo mudou! A escola tem que mudar!

Percebe-se que as criangas atualmente, tém cada vez mais necessidade em movimentar-
se, dialogar e vivenciar praticas que fagam parte do seu contexto e da sua realidade. Contudo,
muitas vezes os educadores ndo percebem que o tempo que os educandos passam dentro da
sala de aula, sem que haja espago propicio para se tornarem autdbnomos € expressivos, nao
¢ sindnimo de mais aprendizagens. E necessario que o educador possibilite métodos que
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envolvam os educandos e tornem a aprendizagem mais atraente para os mesmos, deixando
seus corpos livres para se expressarem e movimentar-se.

Novas metodologias, novas propostas e diferentes formas de ensino aprendizagem, na
teoria e na pratica, vem sendo discutidas e minuciosamente analisadas no ambito educacional.
O cendrio educacional atual ¢ preocupante, pois percebe-se que ainda persistem muitos
resquicios de uma educagao tradicional em um ambiente renovado, e requer a busca imediata
por respostas. Mantoan (2013, p. 63) afirma que “A sala de aula ¢ o termometro pelo qual
se mede o grau de febre das crises educacionais e ¢ nesse micro espago que as mudangas do
ensino verdadeiramente se efetivam ou fracassam”.

O simples fato da organizagao da sala de aula, disposi¢ao de materiais e a reorganiza¢ao
das carteiras, ja permite que os educandos tenham maior contato com os colegas e educador.
Se esse rearranjo do espaco for acompanhado por metodologias que envolvam os educandos,
para que os mesmos possam dialogar, expressarem seus movimentos € emogdes, realizarem
experiéncias e pesquisas, mais significativos podem ser as aprendizagens por intermédio da
exploracao da linguagem corporal.

A metodologia utilizada por grande parte das educadoras observadas durante a pesquisa,
¢ uma metodologia mais expositiva, onde o educando apenas ouve o que o seu educador tem
a lhe ensinar. De acordo com Vasconcellos (2005, p. 23)

Nametodologia expositiva o aluno recebe tudo pronto, ndo problematiza, ndo ¢ solicitado
a fazer relacdo com aquilo que ja conhece ou a questionar a logica interna do que esta
recebendo e, acaba se acomodando. A pratica tradicional é caracterizada pelo ensino
“bla-bla-blante™, salivante, sem sentido para o educando, meramente transmissora,
passiva, acritica, desvinculada da realidade, descontextualizada.

Desta forma o educando ndo aprende a opinar e ser um ser critico, pois ¢ mero receptor
de informacdes. Apesar de algumas educadoras entenderem que os educandos articulam
atividadesrelacionadas ao corpo e movimento em disciplinas especificas do ensino integral, isso
nao soluciona os problemas. Os educandos apenas visualizam esses momentos como espagos
para brincarem, ¢ importante que os educadores saibam envolver de forma interdisciplinar os
conteudos com atividades que envolvam o corpo, pois, este ¢ a ferramenta essencial para toda
e qualquer aprendizagem.

Ao observar o planejamento de cada educadora, na maioria dos casos, ndo foi possivel
perceber esse entrelagamento entre a teoria e a pratica, com uma metodologia que valorize
o corpo dos educandos. Uma das educadoras expde que por mais que considere importante
trabalhar o corpo dos educandos no espaco escolar ela afirma que ¢ dificil porque querendo
ou ndo os educadores possuem contetidos para serem passados, mesmo que digam que nao
¢ prioridade, ao chegar no final do ano letivo, ¢ preciso ter trabalhado o que era previsto.
Porém, nao ¢ uma questdo deixar os conteudos de lado, mas sim a maneira como eles serdo
desenvolvidos com os educandos.
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Os educadores precisam se libertar da ideia da cultura do corpo escolarizado e buscar
por uma autonomia pedagdgica, transformando a escola e a sociedade em uma grande sala de
aula. Louro (2016, p. 21) explica que,

Um corpo escolarizado ¢ capaz de ficar sentado por muitas horas e tem, provavelmente,
a habilidade para expressar gestos ou comportamentos indicativos de interesse e de
atencdo, mesmo que falsos. Um corpo disciplinado pela escola ¢ treinado no siléncio e
em determinado modelo de fala; concebe e usa o tempo e o espaco de forma particular.
Maos, olhos e ouvidos estdo adestrados para tarefas intelectuais, mas possivelmente
desatentos ou desajeitados para outras tantas.

Portanto, a aprendizagem dos conteidos nao era algo significativo para muitos

educandos, apenas era imposto e decorado por medo das penalizagdes se ndo soubessem
quando questionados.

A cultura de corpo escolarizado; totalmente disciplinados, nega aos educandos a
esséncia de ser um ser, um ser que tem sentimentos, vontades, medos, que brinca, que sorri...
E preciso considerar os educandos nio como sujeitos que apenas precisam seguir regras, ¢
preciso compreende-los, proporcionar condi¢cdes necessarias para que todos se desenvolvam
dentro de suas especificidades, propiciando uma educag¢do de corpo inteiro.

Vale ressaltar que cada ser € unico, cada um possuindo o seu tempo e a sua maneira de
aprender, a assimilacdo de conceitos ndo acontece da mesma maneira para todos, nem muito
menos ao mesmo tempo (RELVAS, 2010). Assim, com o tempo os educandos provavelmente
esqueciam do que aprendiam, pois era algo forcado e sem significado para eles. Dessa
forma o corpo deixa de ser fragmentado e passa a fazer parte desse processo educacional
interdisciplinar, onde o corpo ¢ protagonista, sem haver o dualismo entre corpo e mente.
(NETO et al, s.a.).

Algo marcante e que vem muito a contribuir, ocorreu na turma do 2° ano, em que 0s
educandos realizaram uma atividade em grupo e a educadora era mediadora do conhecimento.
Para a introdu¢do de um novo tema, a educadora reorganizou a sala com a ajuda dos educandos
e os dividiu em dois grupos. Em seguida, entregou para cada grupo fichas com letras, com as
quais deveriam organizar duas palavras que dariam inicio a discussdo. Quando terminaram
de organizar as palavras formando “Alimentagdo saudavel”, colaram em um cartaz e fizeram
um acrostico com palavras relacionadas ao tema. Ao finalizarem o acréstico, puderam colorir
0s cartazes.

E incrivel como os educandos conduzem a aula como mesmo enfatiza a educadora da
turma, eles constroem a aula, ndo ¢ preciso que o educador fique explicando continuamente
para que os educandos apenas ougam. E preciso tirara-los da zona de conforto como diz
Santos (2013, p. 66) “[...] ‘desequilibrar’ as fun¢des neurais dos alunos” e instigar os mesmos
para reconstrui-las.

Outro aspecto observado em todas as turmas € a questdo da organizacao de filas para
se deslocarem a qualquer espago. Percebe-se que os educandos ficam extremamente agitados
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nos momentos de fazer fila, seja para ir ao lanche ou para se deslocar ao ginésio, a educadora
precisa estar sempre chamando a aten¢do e pendido ordem para que possam se dirigir até
o local. Conforme Strazzacappa (2001), enquanto o movimento ¢ sindnimo de prazer, a
imobilidade ¢ de desconforto. Privar o corpo do prazer e do movimento, sdo exemplos do
dominio e controle exercido pelos educadores sobre os educandos.

Além das filas organizadas, a proibi¢ao de alguns alunos de poderem brincar ou correr
livremente no horario do recreio também foram observados em determinados momentos.
Por conta de atitudes cometidas em sala, ou na ida para o recreio alguns educandos foram
obrigados a ficarem sentados pensando em seus atos, enquanto observam os demais colegas
brincarem. Até que ponto isso faz com que os educandos reflitam sobre seus atos? E preciso
elaborar outras estratégias para que os educandos reconhecam e aprendam com seus erros,
retirar seus momentos livres s6 acaba amedrontando e reprimindo o corpo dos educandos
ainda mais.

Na escola a disciplina geralmente est4 ligada com o siléncio e o ndo “movimento”. As
criangas educadas eram e continuam sendo vistas em diversos lugares, como aqueles que
ndo ficam conversando e se movimentando na sala de aula (STRAZZACAPPA, 2001). Na
tentativa de manutencao da ordem muitas vezes os educadores reprimem os corpos dos seus
educandos, consequentemente, podem reprimir a aprendizagem dos mesmos.

Em linhas gerais, o que mais se destacou ao observar as metodologias das educadoras
titulares, ¢ o quanto as mesmas ainda estdo presas a alguns principios de manuten¢do da
disciplina por intermédio do autoritarismo. Sobre a disciplina imposta nas institui¢des
escolares, Gongalves (1994, p. 33) cita a ideia de que,

A rigorosa minucia com que eram estipulados os regulamentos para o comportamento
corporal dos alunos, para sua distribuicdo no espago ¢ para a divisdo do tempo escolar,
revela um poder disciplinar que objetivava controlar as erupgdes afetivas que poderiam
surgir do corpo com seus movimentos espontaneos e suas forcas heterogéneas. Com
iss0, 0s movimentos corporais tornavam-se dissociados das emog¢des momentaneas,
perpetuando-se o controle e a manipulagao.

Acredita-se que ao estarem em um ambiente cheio de regras, os educandos nao
desenvolveriam acdes e sentimentos que pudessem de alguma forma interferir no trabalho do
seu mestre. O autoritarismo imposto em outros tempos acabava amedrontando os educandos
e frustrando os mesmos, pois as vezes, por situagdes espontaneas, os educandos eram levados,
de maneira rispida, a considerar que determinado ato ndo podia ser realizado. Percebe-se
que no contexto observado, os educadores precisam sim ter pulso firme, entretanto, precisa
manter um controle da sua autoridade perante os educandos.

E claro que nao se pode confundir o fato de liberar os educandos e deixarem fazerem
o que bem entenderem, mas sim, de saber explicar e demonstrar que determinadas situagdes
ndo sdao permitidas a serem realizadas no espago escolar. E fazer com que os educandos
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compreendam suas liberdades, mas que saibam principalmente, respeitar a autoridade do
educador diante todas as situagoes.

Ao olharmos para a escola, vislumbramos uma instituicdo social que esta totalmente
ligada a sociedade em que esté inserida, aos seus costumes e valores. E por ser um ambiente
de aprendizagens deveria buscar através de um olhar sensivel para as especificidades de cada
sujeito, transformando-o e aperfeicoando-o em suas competéncias e habilidades, visando o
crescimento pessoal e profissional. Mas serd que a escola vem desempenhando devidamente
seu papel?

Outro aspecto marcante percebido durante a pesquisa na escola, foi a questao de como
os educandos tem seus movimentos limitados dentro da sala de aula e ndo veem a hora de
chegar o recreio para poderem brincar e se divertirem livremente. Como passaros em gaiolas,
os educandos tém sua liberdade de movimentos reprendida no momento em que entram na
sala de aula, sendo poucas as vezes que podem dialogar com os colegas ou até mesmo levantar
de suas cadeiras. Munarim e Girardello (2012, p. 345) abordam que

E se movimentando que as criancas produzem sentindo das situagdes observadas em
seus cotidianos, experimentam diferentes formas de interpretar o que acontecem em
seus mundos. [...] quanto mais diversas as experiéncias, o contato com a natureza,
as historias, os lugares e a diversidade dos brinquedos, mais as criangas exercitam a
imaginagao, criando e atribuindo sentidos a realidade da qual fazem parte. Que quanto
mais sentido existir nas suas vidas, mais ricos de sentidos serfo os seus movimentos.

As criangas precisam se movimentar, agir, dialogar e se expressar, ¢ dessa forma que
as mesmas constroem sua personalidade, se tornam sujeitos autonomos, ativos e criativos. O

professor ao inibir o movimento que ¢ condi¢ao natural de todo e qualquer ser humano, acaba
o inibindo de pensar e agir instantaneamente.

Importante e necessario incentivar os educandos para que experimentem durante
diferentes situagdes do que o seu corpo € capaz, deixar que explorem ambientes, corram,
pulem, subam, dancem, saltem e caiam, tudo ¢ aprendizado, permitir que os educandos
errem e aprendam com os seus proprios erros. E ao errarem, que enquanto educador nao
puna de maneira severa, seja apenas um mediador, ¢ preciso deixar que eles construam
suas aprendizagens e compreendam que todo ato gera uma consequéncia. Toda e qualquer
aprendizagem acontece através do corpo (GARCIA, 2002). E papel do educador planejar e
organizar situagdes para que os educandos em suas especificidades construam sua identidade,
sua autonomia e se desenvolvam de maneira integral.

Conforme os educandos vao avangando na escolarizacdo, os mesmos tém seus
movimentos condicionados as regras que sdo exigidas pelo ambiente escolar, e até mesmo
do professor na sala de aula, precisando assim permanecer sentados por horas. Sdo raros
os momentos que os educandos podem se movimentar pela sala ou possuam atividades que
possibilitem a interacdo entre corpo, mente € movimento.
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Os educadores ndo podem esquecer que a escola deve ser um ambiente no qual se
proporcionam experiéncias enriquecedoras, na qual o corpo deve estar livre para brincar,
inventar, criar e se expressar. E ao ser inibido, o educando pode se fechar, provocando
dificuldades no seu crescimento pessoal, comportamento, sentimentos € desenvolvimento no
ensino aprendizagem.

Entretanto, ¢ visivel na realidade observada, que por mais que os educandos estejam
em um ambiente cheio de regras, estando condicionados a elas, o aumento do siléncio do
corpo nao obedece a uma evolucao linear. O que indica que o planejamento e a metodologia
utilizada por cada educador fazem toda a diferenca na influéncia do siléncio do corpo na sala
de aula o que sinaliza que pode ser uma questao que passa pela concepgao do educador e nao
necessariamente por uma realidade imposta aos mesmos.

Consideracoes finais

Este trabalho teve como finalidade analisar e compreender a influéncia das metodologias
utilizadas pelos educadores em sala de aula em relagdo ao siléncio do corpo dos educandos.
Vale frisar que o mesmo, ndo teve como proposta apontar falhas, mas fazer com que os
educadores reflitam a sobre o papel dos mesmos em contribuir para reforgar esse “siléncio”
ou contribuir para que o educando possa se expressar. Entende-se que uma educagao onde o
corpo nao pode se manifestar ndo cabe mais nos tempos atuais.

Pensando na ideia de que o ambiente escolar ¢ um local onde devem ser vivenciadas
as mais diversas experiéncias que auxiliem no desenvolvimento integral dos seus educandos,
percebe-se a importancia de um olhar para com o corpo dos mesmos. Precisamos entender
que as criangas ndo devem ficar enclausurados numa sala de aula, fixas em suas carteiras
enfileiradas, cabegas olhando cabecas como se as maos e os pés estivessem amarrados.
Estes corpos precisam ter possibilidade para se expressarem, criarem e dialogarem, onde
a aprendizagem possa ocorrer de maneira significativa propiciando um desenvolvimento
integral.

Como abordado anteriormente, ¢ imprescindivel que os educadores busquem métodos
diferenciados que envolvam todo e qualquer componente curricular sem esquecer a
corporeidade dos educandos. Vale frisar, que ndo sdo todos os educadores que nao fornecem
espaco para o corpo dos educandos. Muitos valorizam e compreendem a importancia de se
trabalhar de maneira transversal a corporeidade dos educandos articulando com os conteudos
propostos.

Outro aspecto que merece destaque ¢ a possibilidade de perceber que o aumento do
siléncio dos corpos nao tem relagdo direta com a ano/série € sim pelo motivo de que, o que
difere a maior ou menor énfase no siléncio na sala de aula é a metodologia ou concepgao
adotada pelos educadores. Sao eles os responsaveis por organizar, planejar e articular as agdes
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para concretizar os processos de aprendizagem dos conteudos ou conceitos € que perpassam
pelos processos de ensino utilizados pelos mesmos.

Defendemos a ideia que o corpo ndo pode ser silenciado, justamente pelo fato de que
toda e qualquer expressao, seja ela através da palavra, do gesto, do movimento, da expressao,
representa uma forma de linguagem e de comunicagdo. O que muitos educadores realizam
cotidianamente ¢ manter os educandos de forma que permanecam quietos em seus lugares,
sob o argumento de manter a ordem e a disciplina, como se o movimento fosse sinénimo de
desordem. A esse corpo silenciado podemos chamar de corpo escolarizado ou adestrado.

Ressaltamos que um ambiente de estudo deve ser adequado a cada situagdo e momento,
tornando o siléncio verbal ou corporal necessario, visto que os educandos aprendem de
maneiras diferentes e o siléncio muitas vezes € necessario para que alguns internalizem
determinados contetidos ou conceitos € cheguem a aprendizagem significativa. Contudo,
disciplinar os movimentos e expressdes podem acarretar em dificuldades de aprendizagem
e desenvolvimento da personalidade de cada um. Possibilitar espaco para que os mesmos
se desenvolvam nas suas especificidades, auxilia para que possiveis dificuldades sejam
amenizadas no transcorrer do desenvolvimento.

O que gostariamos de deixar claro ¢ que € preciso haver um equilibrio no espaco
escolar, onde os educadores saibam intermediar o siléncio e a corporeidade de cada educando.
Possibilitar espago para que os mesmos se desenvolvam nas suas especificidades auxilia para
que danos ndo sejam causados as aprendizagens de cada um.

E com base nestas e outras inquietagdes que buscamos algumas respostas com 0 nosso
estudo e esperamos que algumas questdes pontuadas possam auxiliar para provocar a discussao
sobre a teméatica e qui¢a promover algumas quebras de paradigmas que ainda perduram.
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Resumo: A partir da revisdo bibliografica, o presente escrito tematiza
arelacao entrefilosofia e ensino, movimento que nos conduz a seguinte
indagacdo: ¢ possivel aprender e ensinar filosofia? Consideramos
que o ensino ¢ um modo de comunicagdo ou exteriorizacdo do
pensamento, por meio do qual procuramos compartilhar algo com
alguém. Nao obstante, o ensino também ¢ uma situacdo concreta na
qual encontramos o Outro capaz de colocar todo o conhecimento em
questdo. Portanto, uma filosofia realmente auténtica ¢ aquela que nao
pode ser separada da relagdo concreta do ensinar e do aprender.

Palavras-chave: Filosofia. Ensino. Educacao.

Abstract: From the bibliographical review, the present paper
thematizes the relation between philosophy and teaching, movement
that leads us to the following question: is it possible to learn and teach
philosophy? We believe that teaching is a mode of communication
or externalization of thought, through which we seek to share
something with someone. Nevertheless, teaching is also a concrete
situation in which we find the Other able to put all the knowledge in
question. Therefore, a truly authentic philosophy is one that can not
be separated from the concrete relationship of teaching and learning..
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1 Introducao

Dificilmente podemos deixar de associar os conceitos de filosofia e ensino. Realizar
a reflexdo sobre a relagdo entre filosofia e ensino nos conduz a obrigatoriedade da seguinte
indagagdo: ¢ possivel aprender e ensinar filosofia? Pela via kantiana, por exemplo, a resposta
a esta pergunta seria “ndo”, uma vez que a impossibilidade de tal aprendizagem se deve ao
fato de que ndo ha uma tUnica filosofia que tenha sido estavel em todas as suas partes (KANT,
1992). O desenrolar dos sistemas no tempo € uma prova de que o exercicio da razao pode
sempre recomecar outra vez mais.

Aprender uma filosofia significaria apenas um modo de tomar contato com um
conhecimento ja produzido e, por isso mesmo, cristalizado e sem vida, distante daquele que
aprende. Na perspectiva kantiana, o verdadeiro filosofo, ¢ aquele que “[...] na qualidade de
quem pensa por si mesmo, tem que fazer uso livre e pessoal da razdo, ndo um uso servilmente
imitativo (KANT, 1992, p. 43). Porém, como fazer o uso livre da razdo se, neste caso, nao
houver uma situacao real de ensino e aprendizagem?

Toda exposicdo sistematica de ideias tem como objetivo uma exterioriza¢do, ou seja,
uma tentativa dramatica de demonstrar um conhecimento possui um aspecto subjetivo ou,
pelo menos, de quem o pretende possuir. A tese filosofica de Kant estd inserida dentro do
movimento iluminista, onde se defende a autonomia da razao humana, pois, “so se aprende a
filosofar pelo exercicio e uso proprio da razao” (KANT, 1992, p. 42). Antes desta maturidade
intelectual do filosofo, colocamos a questao no ambito formativo e pedagogico, se € possivel
ensinar a filosofia ao Outro. Assim, chegamos ao nucleo de nossa hipotese de que uma filosofia
realmente auténtica ¢ aquela que ndo pode ser separada da relacdo concreta do ensinar e do
aprender.

Se, por um lado, o ensino ¢ um modo de comunicagdo ou exteriorizagao do pensamento,
por meio do qual procuramos compartilhar algo com alguém, por outro, ele ¢ uma situagao
concreta na qual encontramos o Outro capaz de colocar todo o conhecimento em questao.
Comeca assim um novo ciclo, uma nova constru¢do argumentativa, inicia-se, mais uma vez,
a filosofia, o filosofar.

Desse modo, a partir da revisdo bibliografica, o texto que segue, tematiza a relacao
entre filosofia e ensino, movimento que estd ancorado na interrogacao: ¢ possivel aprender
e ensinar filosofia? A fim de encontrarmos respostas a pergunta anterior, o estudo inicia pela
tematizacao do ensino da filosofia; por conseguinte, aborda relagdo entre o ensino e a fungao
critica da filosofia; por fim, apresenta pressupostos para se pensar a relagdo entre o ensino
da filosofia e a pluralidade humana. Portanto, objetivamos demonstrar que filosofia e ensino
empreendem uma relagdo inseparavel, e que ambas sdo um modo de tornar o mundo comum
possivel, ou seja, que permitem compreender que o pensamento ¢ uma manifestagdo do
humano, e ndo contrario.
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2 Sobre o ensino como um fim e o sistema como um meio

Partimos da seguinte indagag¢do: o que ¢, em termos gerais, uma demonstragiao
filosofica? Uma demonstragdo filosofica € o ato pelo qual procuramos mostrar que aquilo
que pensamos ¢ objetivamente verdadeiro, ou seja, que as nossas opinides sdo verdadeiras.
Contudo, devemos mostrar a quem? Se j& o sabemos, por que deveria haver demonstracao?
Nas palavras de Feuerbach (1973, p. 22, tradugao nossa), “[...] a finalidade da demonstracao ¢
sempre o Outro ser humano, o tnico que poderia justificar meu desejo de provar e de ensinar o
saber que possuo de modo imediato”. Dai poder-se dizer que o ensino ndo € mera transmissao
de ideias, mas uma forma de orientacdo a partir da qual Outrem podera descobrir, por si
mesmo, uma realidade que eu ja conheco.

Se tratarmos a filosofia como um sistema fechado dentro de conjunto doutrinario, ela
nao atende as exigéncias do encontro intersubjetivo. Por isso, a filosofia, como sistema a ser
somente ensinado para fins de uso estratégico e eficiente nas diversas perspectivas da vida,
invariavelmente significa traicao ao seu conceito. Segunda Savater (2000, p. 31):

A dificuldade de ensinar filosofia é que esta disciplina consiste mais numa atitude
intelectual do que num conjunto bem estabelecido de conhecimentos, cada um dos quais
poderia ser separado sem diminui¢do de sua forga assertiva do nome do seu descobridor.
Por isso, a via pedagogica mais evidente, quase irremediavel, passa pelo estudo de cada
uma das grandes figuras do tarot filos6fico (como quem diz, os seus Arcanos Maiores)
pois a comemoragdo de tais exemplos da filosofia em marcha — quando bem feita — ¢ o
mais estimulante para o aluno e terreno mais seguro para o professor [ ...]. Arecomendacao
kantiana de que nao se deve ensinar filosofia mas sim a filosofar condensa num lema
a dificuldade, mas nao a resolve. O distintivo do filésofo ndo ¢ arengar as massas nem
sequer doutrinar grupos de estudo, mas comunicar o individualmente pensado a um
interlocutor também unico e irrepetivel (SAVATER, 2000, p. 31).

O ensino da filosofia, no entendimento de Savater (2000), tem o aspecto fulcral de tocar outros
sujeitos, no sentido de uma intensa relagdo intersubjetiva. E no sentido pedagégico, defende que
ha um grande impulso formativo quando seguimos as trilhas de grandes filosofos. Isto porque o

conhecimento, para Savater (2000), ndo se encontra de forma solipcista no interior do eu, mas no
nivel da comunicacdo simbdlica em que diferentes sujeitos se constituem.

No entendimento de Feuerbach (1973, p. 27, traducdao nossa), “[...] toda exposicao, toda
demonstragao (a exposicao do pensamento ¢ demonstracao) tem por fim, em virtude de sua destinagao
original (e é unicamente a esta que devemos nos ater) o ato pelo qual Outrem conhece”. Assim, por
meio da linguagem ¢ possivel tornar comum aquilo que ¢ meu, realizando com alguém a sociedade do
nos. Um pensamento s6 pode ser realmente de alguém quando este puder ser partilhado com Outros.
Eis o motivo que, conforme Feuerbach (1973), um individuo autossuficiente ser um absurdo.

A caracteristica fundamental do ser humano é a nao-indiferenca, que se traduz
principalmente no desejo de comunicacdo e na procura da verdade. Nessa dire¢do, somente
o Outro pode nos tornar certo e seguro da verdade que supostamente possuimos. Do mesmo
modo, somente ele poderia dizer sim aquilo que € tdo importante para nds, grosso modo, “[...]
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o pensamento ¢ um pensamento verdadeiro quando o eu e o tu se unem. [...] Aquilo que une
¢ bom e verdadeiro” (FEUERBACH, 1973, p. 24, traducdo nossa).

Ademais, filosofar ¢ uma busca pela universalizagdo e interlocucao, além disso,
¢ o reconhecimento da presenca de um Outro que € Unico e que pode dar sentido a essa
demonstracdo. Porém, o problema ¢ que a transmissao das ideias a Outrem nao pode lhe dar o
que tanto se espera, a saber, o conhecimento propriamente dito, uma vez que o encontro com
o inteligivel € algo que tem de ser feito solitariamente.

Nao divergente, para Hannah Arendt (1993), € necessario se distanciar temporariamente
do mundo e dos Outros para permanecer, por um momento na presenca de nds mesmos, essa
¢ a atividade do pensar. A retirada do mundo das aparéncias ¢ essencial para o pensamento.
O pensar parte da experiéncia concreta, mas necessita distanciar-se da experiéncia para
submeté-la a reflexdo, ou segundo Arendt, precisamos “parar para pensar'”. Esse modo de
nos retirarmos do mundo diz respeito a “condi¢ao paradoxal de um ser vivo que [...] tem [...]
a habilidade de pensar, que permite ao espirito retirar-se do mundo, sem jamais poder deixa-lo
ou transcendé-lo” (ARENDT, 1993, p. 36).

Nesse sentido, a capacidade pode ser entdo anunciada: toda vez que pretendemos
fazer filosofia, esta em jogo uma saida de nds mesmos, uma exteriorizacao ou um esfor¢o de
comunica¢do. Mas, quando pretendemos realizar a comunicagdo, s6 podemos desejar que o
interlocutor faga, por si mesmo, a experiéncia da descoberta. Nao nos ¢ possivel dar a ele o
que ja sabemos, sendo criar as condi¢des para que ele proprio descubra.

A experiéncia filosofica ¢ uma articulagdo laboriosa entre estar s6* e o desejo de
comunicagdo. O conteudo inteligivel nao pode ser transmitido de uma consciéncia para outra
de modo direto, mesmo que seja por um processo de demonstragado. Isso ¢€ estar so6. Por outro
lado, conceber implica um acontecimento dialdgico por exceléncia, € ja estar inserido numa
cultura. No embate dos interlocutores, aquilo que se realiza ¢ a vida da razao.

Pensar nos permite buscar significados e sentidos, para qual em outras esferas de nossa
existéncia nao seria possivel, ou por ndo termos espago ¢ nem tempo. Nossa capacidade
de relacionamento com os demais e a possibilidade de assumirmos a responsabilidade por
aquilo que nos ¢ comum, depende da nossa retirada temporaria do mundo e do encontro com
ndés mesmos, ainda que isso nao ocorra de forma imediata. Portanto, distanciamo-nos do
mundo para buscar a compreensao da nossa experiéncia nele, lembramos os acontecidos e
perguntamos qual € o sentido de tudo isso.

1 “Nunca um homem esta mais ativo do que quando nada faz, nunca esta menos s6 do que quando a sds consigo mes-
mo” (ARENDT, 1993, p. 5). Cabe aqui ainda a relagdo com os regimes totalitarios, os quais, ndo pensaram, ja que nao
pararam para se perguntar sobre o sentido e o significado do que estavam fazendo, isso para com as vitimas e com o
mundo.

2 Arendt (2004) diferencia o estar so (apesar de estar sozinho, estou na companhia de mim mesmo), da solidao (expe-
riéncia de abandono, o que foi a esséncia do totalitarismo.
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Referindo-se ao ensino de filosofia, ¢ de suma importancia descobrir uma maneira
de estimular e despertar o pensamento, pois, como podemos impedir que o concreto da
interlocucgao seja aprisionado pela linguagem cristalizada de um pensamento ja sistematizado?
Isso se torna possivel somente se o “sistema” for tomado como meio € ndo com um fim. Nao
obstante,

[...] todo sistema, que ndo ¢é reconhecido e assimilado como simples meio, limita e
corrompe o espirito, pois coloca o pensamento mediato e formal no lugar do pensamento
imediato, original, dotado de contetdo, matando, assim, o espirito de descoberta
(FEUERBACH, 1973, p. 27, tradugao nossa).

Por conseguinte, todo aquele que ¢ ensinante fica dramaticamente ligado a uma
atividade de comunicar, por demonstragdo, ndo um contetido inteligivel, mas tdo-somente
0 meio para se atingir esse contetido. Essa ¢ a razdo pela qual afirma Feuerbach (1973), um

filésofo ndo pode jamais produzir um filésofo. A exposic¢ao filosofica, seja ela oral ou escrita,
¢ sempre dramadtica, pois ¢ apenas um meio para se atingir o universal.

Nessa direcdo, toda vez que a parte formal e sistemdtica da filosofia predominar
sobre o exercicio mesmo de pensar, o espirito que busca o conhecimento se vé ameacado
de paralisagdo. A palavra ¢ um antidoto contra toda pretensdo totalizante e fechada do
conhecimento filosofico. Antes de ser a porta-voz do sistema, a palavra € o ato pelo qual o
Outro pode realizar a experiéncia critica do conhecimento. O ensino, enquanto estimulo e
despertar do pensamento, ¢ o fim mesmo da atividade filosdfica.

O Outro, sem o qual ndo hé possibilidade de demonstracao e de prova, aparece também
como realidade sensivel e concreta que faz frente ao pensamento puro’. Entre o pensamento
puro ¢ a inteligéncia sensivel existe, segundo Feuerbach (1973), uma contradi¢do que reflete
o aspecto desafiador e problematico de toda situagdo de ensino, para o ele, “o ser logico
constitui uma contradi¢ado direta, ndo mediatizada, chocante, como o ser da intuicao intelectual
empirico-concreta” (FEUERBACH, 1973, p. 36, tradug@o nossa).

Ademais, consideramos que o choque com a realidade que ¢ sensivel, segundo
Feuerbach (1973), ¢ algo que traduz o desafio de ensinar, pois, junto com o patrimonio tedrico
que € preciso compartilhar com os interlocutores numa sala de aula, existe a realidade concreta
da vida, sobretudo aquela dos estudantes, como contraposi¢ao possivel a toda determinagao
intelectual que pretendemos possuir ou defender. Um professor, antes de ser uma imitagao
do monologo que a razdo poderia estabelecer consigo mesma, ¢ o referencial humano de
um pensar que se realiza como refutagao, isto ¢, como dialogo entre 0 mundo da teoria e a
situagdo empirica da alteridade.

Nessa direcao, o professor ndo € apenas um apresentador do mundo, mas também
representa ele diante dos recém-chegados. Como representante do mundo, sua tarefa ¢
protegé-lo e conserva-lo, mostrando aos mais novos a sua relevancia. Ademais, para Arendt

3 No caso de Feuerbach, trata-se da filosofia de Hegel.
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(2013), as qualifica¢des do professor consistem em seu conhecimento e sua autoridade frente
aos recém-chegados reside nesse seu oficio de representante que o autoriza a introduzi-los
neste lugar.

Contudo, esse atributo do professor ndo ¢ arbitrario e também ndo se origina em sua
pessoa, mas nos saberes, nos valores e nos principios do mundo comum e da institui¢ao escolar
que ele representa (ALMEIDA, 2011). Portanto, ¢ o lugar que ele ocupa e sua tarefa especifica
que lhe conferem uma autoridade que, contudo, nao se estende a outras esferas para além da
escola*. Destarte, podemos entender a afirmagdo de Arendt (2013, p. 239) quando reitera que:
“[...] na educagdo, essa responsabilidade pelo mundo assume a forma de autoridade”.

E aescola que deve apresentar aos mais novos as tradigoes, as historias, suas conquistas
e os conflitos, ¢ ela que cuida do mundo que confiaremos as proéximas geracoes, agregando
para a continuidade dele. E a partir da educacgdo que também se acolhe os recém-chegados,
que tém o direito de conhecer o mundo, de se apropriar dele para depois buscarem seus
proprios caminhos e intervir naquilo que compartilham com os Outros (SCHUTZ, 2016), este
¢ o sentido da educacao, ou seja, o seu valor intrinseco.

Ademais, se ndo buscarmos o sentido no fio proveniente da tradi¢do, o pensamento se
v€, assim, na dificil tarefa de encontrar o sentido sem poder contar com os padrdes universais
estabelecidos como tais pelo passado. A “heranca sem testamento”, como bem lembra Arendt
(2013), remete a situacdo do pensamento no mundo contemporaneo e, tal estado, obriga a
filosofia a se reconciliar com a existéncia e a buscar a sua significagdo no seu ambito mesmo
e nao em outro mundo ou numa legalidade ou conhecimento do curso historico no seu todo.

3 O ensino e a funcao critica da filosofia

Se a filosofia pode ser ensinada de alguma forma, ela deve ter a capacidade de despertar
a criticidade na compreensao de mundo, pois nosso conhecimento € fruto de nossa experiéncia
intelectual. Iniciamos a reflexdo desta secdo com a seguinte proposi¢do: tanto o saber
condensado nos textos historicos da filosofia quanto aqueles que sdo frutos de nossa propria
atividade como professor sdo sempre realidades interligadas a situagdes anteriores/passadas.
O nucleo desta secao € que o ensino ¢ a partilha de experiéncias, situagdes e visdes de mundo.

Na tradi¢@o platonica da reminiscéncia, conhecer € recordar. No Fredo, Platao (1975,
276a-b, p. 94) considera que “o que esta difo nas obras e nos textos nao pode falar por si
mesmo, ndo se encontra no presente como algo vivo e original”. Nao obstante, tudo aquilo
que nos consideramos ‘“‘saber” encontra-se em nos como algo imediato e constitutivo, por
1ss0, uma situa¢do de ensino clama sempre por uma presentificacdo ou atualizagdo constante.

4 Arendt distingue autoridade de certas formas de forga e/ou violéncia. Mesmo que em ambos os casos se possa falar
de uma relag@o hierarquica e de obediéncia, aquele que obedece ao mais forte o faz por medo ou por ser forcado
fisicamente a obedecer, enquanto aquele que obedece a autoridade o faz por consentimento. (ARENDT, 2013). Nesse
sentido, o professor pode constituir uma autoridade frente ao aluno, “[...] se ambos reconhecem a legitimidade do
mundo comum e a necessidade de sua continuidade” (ALMEIDA, 2011, p. 39).
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A atividade de ensino e aprendizagem ¢ vista como recordar. Neste sentido, as palavras tém a
capacidade de presentear a alma com a verdade transcendental.

A palavra possui esta capacidade de transcender ao Outro, ao ser do Outro. A palavra
como representacao do ensinamento ¢ a producdo mesma do presente, do mesmo modo, o
falar nos representa um esfor¢o para impedirmos que aquilo que dizemos ou pensamos seja
conduzido ao passado da palavra escrita. O Outro representa a ruptura do eu, anunciando a
face da comunidade, isto ¢, do nos. Para Lévinas (1980), a palavra pode ser chamada docéncia,
exatamente porque se mostra como movimento de atualizagdo constante. Toda apresentacao
de ideias supde um docente, isto ¢, aquele que tematiza, questiona, objetiva o0 mundo para
Outrem. O vaivém das ideias e dos pensamentos assenta no ensino ou, se preferirmos, na
relagdo com uma fala docente.

Para Lévinas (1980) o Outro tem dimensao ética, o rosto do Outro ja € uma manifestacao
da linguagem, ¢ um discurso do infinitamente Outro que se abre. Na relacdo de ensino, a
relacdo mestre e aluno ¢ a relagdo de duas totalidades, que se abrem e devem encontrar um
lugar comum.

Nessa direcdo, um dos dramas de quem ensina filosofia ¢ saber de onde comegar.
Geralmente nos deparamos com perguntas do tipo: Qual livro devo usar/escolher? Como
vou montar o programa de estudos? Que autores devo utilizar/privilegiar? O conhecimento
filosofico, por mais rigoroso que possa ser, depende sempre de um principio de orientacao
para constituir-se enquanto saber. A origem nao poderia surgir do amontoado bruto dos fatos,
segundo Lévinas (1980), e neste ponto consideramos que ele se encontra muito proximo de
Feuerbach e Arendt, quando afirma que docente ¢ aquele que oferece o mundo a alguém.

O saber objetivo podera apresentar-se como problema significativo no momento em que
acolhemos um mestre, isto ¢, uma fala docente. O trabalho de docéncia se identifica, assim,
como uma espécie de atualizacdo do presente, que pde fim ao amontoado cadtico dos fatos,
essa atualizagdo pode ser denominada de situacao de ensino.

Referindo-se a situacao de ensino, o mestre nao ¢ identificado ao individuo titulado, que
trabalha em uma dada instituicdo. Trata-se de uma situagao fenomenoldgica por exceléncia,
na qual o Outro ¢ sempre aquele que pode fazer face e, portanto, ensinar. Por que poderia
fazé-lo? Pelo fato de encontrar alguém como docente implica, necessariamente, em descobrir
a franqueza de um face a face, uma espécie de retidao sem a qual o mundo humano seria
impossivel e impraticavel.

Nao obstante, se nao houvesse a situagdo concreta da docéncia, a filosofia ndo poderia
distinguir-se da retorica. O desejo de convencer alguém, mesmo que seja ao preco de uma
maquinacao eticamente reprovavel, supde a retidao do olhar docente. Dai podemos afirmar
que o pensamento nao se resume a uma cadeia de raciocinios supostamente verdadeiros, que
dispensa a relacdo intersubjetiva. A vida filosdfica requer individuos humanos concretos, que
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podem sempre fazer face uns aos Outros. Pensamos que, na auséncia da fala docente, a filosofia
se transforma em amontoado de teorias, concordantes ou ndo entre si. Seus cultivadores, por
sua vez assemelhar-se-iam a personagens de uma trama mitologica, perdendo sua identidade
desde o inicio da narrativa.

Na sala de aula, frequentemente nos comportamos como reconstrutores de sistemas de
pensamento. Esse trabalho ¢ legitimo e essencial ao pensar, devendo inclusive ser objeto de
nossas pesquisas educacionais. Mas o ensino de filosofia se esgota nesta nocao? Devemos
nos submeter ao encadeamento andnimo das proposi¢des, como se essa fosse a inica maneira
de escapar da ingenuidade e da retorica? Pois bem, a docéncia ¢ a situagdo intersubjetiva no
interior da qual o confronto de ideias pode comegar. Por ser a fala que fornece a orientacao
primeira, a docéncia permite, por isso mesmo, construir as condi¢des necessarias para que o
debate possa acontecer, dando continuidade a vida da razao.

Com isso, queremos salientar que a situacdo de ensino ¢ aquela que causara uma
distancia profunda entre os interlocutores, em que o Outro ¢ completamente outro, numa
radical alteridade tal nogao € explicada por Lévinas (1980, p. 45):

A relagdo de linguagem supoe a transcendéncia, a separagdo radical, a estranheza dos
interlocutores, a revelagdo do Outro a mim. Dito de outro modo, a linguagem se fala
onde a comunidade entre os termos da relacdo estd ausente, onde falta, ou apenas se
deve constituir, o plano comum.

Temos, desse modo, duas situagdes que se encontram de modo conflitivo e criador.
Primeiro, a ordem no caos dos fatos, a atualizacao do presente como docéncia. Por conseguinte,
a constatacdo de uma distancia que compromete toda participagdo num plano comum. O
pensar ai se inicia no encontro com o Outro, pois, sem este encontro nao haveria ensino, uma
vez que a razao nao poderia se manifestar como exame de ideias ou confronto de perspectivas.

O objetivo do ensino de filosofia, que comega com o desejo da partilha e do oferecimento
de meu/nosso mundo a alguém (recém-chegados), anuncia-se também como tensdao de
linguagem, isto ¢, como relagdo intersubjetiva na qual os interlocutores poderdo realizar a
descoberta do novo, numa espécie de abertura para o futuro.

Nao diferente de Feuerbach, Lévinas (1980) nos propde que a vida de pensamento
no seja um ato solitario, mas sim o resultado da situacio concreta de ensino. E porque meu
mundo pode ser compartilhado com Outrem que hé objetivacao e tematizagdo. A preocupacao
central de Lévinas ¢ manter o Outro em sua singularidade, ndo reduzindo-o ao meu eu. Mas
essa possibilidade existe pelo fato de o Outro ja ser reconhecido como o diferente de mim,
como aquele a quem desejo comunicar ou demonstrar algo. Toda intengdo de generalizagao e
todo o esforco para abstrair pressupdem a situacao de ensino.

Conforme Lévinas (1980) o problema da linguagem geral e abstrata, ndo pode supor
a objetividade como constituida: o objeto geral ndo ¢ um objeto sensivel, mas aquele que
somente ¢ pensado numa intengdo de generalidade e de idealidade. A linguagem ¢ universal
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porque oferece coisas minhas a Outrem. Falar ¢ tornar o mundo comum, criar lugares comuns.
A linguagem nao se refere a generalidade dos conceitos, mas langa as bases de uma posse
comum (LEVINAS, 1980).

Com isso, consideramos que o ensino ¢ uma espécie de fio articulador entre o desejo
de tornar algo comum e o dilaceramento trazido pela distancia de um mestre. E entdo que
podemos compreender por que, em se tratando de filosofia, sdo fundamentais a resisténcia da
davida e a elaboracao do discurso critico.

Afirmamos fio articulador pois a fala docente € aquela que permite a andlise e exposicao
de ideias, mas ¢ também aquela que justifica a critica do pensamento ja produzido. Por isso,
Arendt (1993, p. 69) afirma que o pensamento seria como o mito de Penélope, uma vez que:
“0 pensamento ¢ como a teia [...], desfaz-se toda manha o que se terminou de fazer na noite
anterior” e, dessa forma, € a atividade do pensar e o ato de comunicar que devem prevalecer,
uma vez que, devemos pensar como se nunca alguém tivesse pensado antes, comunicar como
se nunca alguém tivesse comunicado antes.

O confronto entre os grandes sistemas depende, de certo modo, das situagdes muitas
vezes prosaicas de nossas salas de aula, de nosso esfor¢o para traduzir, com palavras ou
textos, aquilo que outros pensaram. Ao fazermos isso, nos estamos nos questionando, uma
vez que a situagdo de ensino ¢ o sentido de todo o questionamento filosofico e, enquanto tal,
¢ a condigao da criagdo e abertura do novo.

A filosofia tem o aspecto critico, sempre esta ligada ao projeto existencial dos sujeitos
envolvidos, e esta diretamente ligada a forma de como estes sujeitos se situam no mundo.
Este ponto de partida fenomenoldgico ¢ sempre uma nog¢do intersubjetiva: um “ser-com-
outro”, que se converte num Ser-Noés. Neste comprometimento radical, o ensino de filosofia
tem o seu aspecto ético de libertagdo do outro. “Lévinas prescreve para ética uma fungao
critica no interior de toda a filosofia. A filosofia através da entrada em cena do Outro tera que
questionar o sistema hermético” (SIDEKUN, 2015, p. 212). Nesta relacdo educativa ética,
surge a possibilidade de uma nova relagdo baseada na solidariedade radical.

4 O ensino da filosofia e a pluralidade

Na situacgao de ensino, a relagao entre os interlocutores precede e da sentido a passagem
do singular concreto ao universal do conceito. Entretanto, enquanto face a face irredutivel ao
proprio universal constituido, o ensino € também a condic¢ao para que o amontoado dos fatos
receba um principio, uma orientacao. Ensinar ¢ uma espécie de ruptura, um novo (re)comego.
Dai poder-se dizer que os interlocutores devem permanecer afastados um do outro para que
o discurso proferido ndo concorra para integrar as diferencas existentes no mundo comum da
linguagem.
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O ensino ¢, aum s6 tempo, condi¢ao da universalizagdo e resisténcia a universalizagao,
eis por que a fala docente significa, do ponto de vista filosofico, um existir sob a forma de
pluralidade. Com isso, podemos considerar que ha ensino quando o mundo comum construido
nao envolve magicamente os individuos. Magico, no ensino, ¢ o fato de que ndo sou capaz de
controlar os resultados da busca do conhecimento, isto €, ndo posso controlar o prolongamento
do que, de certo modo, eu proprio ajudei a criar. A categoria fundamental do ensino ¢, portanto,
a fecundidade e ndo a unidade, para Lévinas (1980), o ensino ¢ a maneira pela qual a verdade
se produz sem que ela seja minha obra, sem que eu possa extrai-la de minha interioridade. A
verdade expressa pela filosofia, consiste no desvelamento do ser frente ao olhar do Outro. A
verdade ¢ dada nesta relagao.

Nesse sentido, ndo significa que devemos assumir uma atitude simplesmente passiva
e irresponsavel diante de nossos educandos, pois o problema ¢ exatamente que, na situagao
de ensino, podemos nos descobrir a nd6s mesmos como capazes de produzir a diferenga, de
gerar um ser cujo destino sera inteiramente diferente do nosso. Na perspectiva arendtiana,
¢ fundamental que a pluralidade nao desconsidere o reconhecimento da igualdade e da
distin¢ao, pois se ndo fossem iguais, os homens nao poderiam compreender uns aos outros,
pois a pluralidade humana tem o duplo aspecto de igualdade e diferenca. Ainda, se ndo fossem
iguais, os homens seriam incapazes de se compreender entre si € 0s seus ancestrais, ou de
fazer planos para o futuro e prever as necessidades das geragdes vindouras. Por outro lado, se
nao fossem diferentes, se cada ser humano nao diferisse de todos os outros que ja existiram,
que existem ou que virdo a existir, os homens nio precisariam da palavra ou da acdo para se
fazerem entender (ARENDT, 2010).

Porém, se como professor por profissao devo insistir sobre a aprendizagem de conceitos
e teorias, se tenho como tarefa zelar pelo patriménio dos conhecimentos historicamente
produzidos pela humanidade, como posso falar em pluralidade sem destruir aquilo que
permite a minha sobrevivéncia? Poder-se-ia dizer, entdo, que buscar a pluralidade é o mesmo
que tentar conciliar a estrutura rigida dos conceitos com a dimensao fluida, conflitiva e até
mesmo prazerosa do estudo e da linguagem?

Para Gadamer (1994, p. 93, tradugdo nossa), “[...] o ideal da linguagem filosofica, nao
¢ nomenclatura terminologicamente univoca e desligada ao maximo da vida e da linguagem,
mas a religagdo do pensamento conceptual a linguagem e a verdade global que nela esta
presente”. Ademais, como podemos, entdo, promover a religagdo dos conceitos universais da
ciéncia com o mundo da linguagem e cultural de que participamos? Entre o saber cientifico,
isto ¢, universalmente valido, e as experiéncias ndo objetivaveis da humanidade, ¢ preciso
encontrar uma aproximag¢ao hermenéutica.

Gadamer (1998) considera que o papel do Outro ndo estd numa suposta transcendéncia
em relacdo ao conhecimento e a ciéncia, tal como nos propoe Lévinas (1980), mas no desafio
de se pensar a partir do encontro com a diferenca, ou seja, em elaborar uma sabedoria que
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possa fazer frente ao sistema racional de utilidade predominante hoje e a religido da economia
global, despertando para o didlogo entre linguas e culturas diferentes.

Afirmamos e enfatizamos que a relagdo com o Outro, tematizada por Lévinas (1980),
implica algo mais do que a disposi¢ao para o dialogo, pois o ensino ¢ uma espécie de
ressurgimento da fala docente, para além de toda a objetivacdo e participacdo no todo da
linguagem. Essa reincidéncia ndo ¢ obra de nossa vontade, ela ndo vem de nossa escolha.
A situagdo de ensino, que aqui descrevemos, ndo € uma situacao artificialmente criada nas
instituicdes escolares, mas refere-se ao ressurgimento inesperado de uma consciéncia de
responsabilidade, que vem a partir de Outrem, e nao de nossa espontaneidade ou liberdade.
Por isso mesmo, a fala docente ndo ¢ um didlogo, mas deve ser sempre condicao de toda a
abertura dialogica.

Afinal, qual a tarefa do ensino de filosofia? Primeiramente, ¢ preciso envolver-se no
mundo dos conceitos e das teorias com o proposito de elucida-lo, interpreta-lo e inova-lo. O
ensino de filosofia deve dar vida ao pensamento produzido. Por conseguinte, € preciso levar a
sério a experiéncia hermenéutica que procura retornar a fala viva, que precede e condiciona os
conceitos ¢ as formulagdes tedricas, somente assim poderemos compreender, com os Outros,
que o saber cientifico deve se aproximar de outras formas de saber.

Contudo, ¢ importante lembrarmos de outra tarefa do ensino de filosofia, a saber, a
tarefa de pensar sobre o(s) sentido(s) do ensinar e do aprender, num permanente esforgo para
realizar a razdo da pluralidade ou da abertura ao Outro. Mais do que colocar o pensamento
acima da vida, ou de privilegiar o todo da linguagem como algo que nos ultrapassa, o ensino
¢ um tipo de relacdo intersubjetiva que transcende o universal do conceito e 0 mundo comum
da linguagem, pois ele ¢ que condiciona estas duas realidades. A escola ¢ lugar de filosofia
porque procura traduzir, mesmo inconscientemente, a situacao de ensino, que transcende toda
a institui¢ao escolar.

5 Consideracoes finais

Mais do que refletirmos sobre como e por que ensinar filosofia, € preciso compreender
que o filosofar ¢ inseparavel do ensino, e que o ensino, ele mesmo, ¢ a situagao filoséfica por
exceléncia: inicio de orientacdo e possibilidade critica, a uma sé vez, outrossim, “filosofar ¢
reaprender a ver o mundo”.

O pensar se mantém vivo quando se alimenta das experiéncias, ¢ morto quando
comeca a girar apenas em torno de si mesmo. Portanto, o que os mais diversos “modelos”
de pensamentos tiveram em comum ¢ justamente a procura de compreender o significado de
nossas experiéncias.

Filosofar ¢ uma atividade que nao tem um fim e que nos instiga a prosseguir, a procurar
respostas para as questoes que s6 podemos receber respostas provisorias. Mas, essa busca esta
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intrinsicamente ligada a nossa capacidade de assumirmos a responsabilidade pelo mundo,
pois, somente quando o mundo onde nos estamos e tudo o que acontece nele faz algum
sentido para nos, ele deixa de ser um lugar indspito e passa a ser a nossa casa, que precisa de
nos para ser organizada, transformada, reformada e conservada.

A preocupagdo do ensino estd justamente na relag@o entre a instabilidade do pensar e a
continuidade do mundo, no qual precisamos familiarizar os novos a partir do seu legado, mesmo
com a perda da tradi¢do, ainda existe alguma coisa que necessita € merece ser preservada do
esquecimento. A inseparabilidade da filosofia e do ensino exige a quebra da continuidade,
ou seja, requer uma ruptura no mundo cotidiano para poder se reconciliar com ele em um
novo significado. O sentido da relagao filosofia e ensino surge quando estabelecemos relagdes
intersubjetivas e, a partir da comunicac¢ao as experiéncias humanas dao testemunho, fazendo
com que os novos possam se reconhecer e serem desafiados a pensar sobre o seu papel no
mundo, pois, ter linguagem significa ter mundo.

Esperamos ter demonstrado que filosofar e ensinar sao realidades inseparaveis, e que
ambos sdo um modo de tornar o mundo comum possivel, isto €, permitem compreender que
o pensamento ¢ uma manifestagdo do humano, e ndo contrario.
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Resumo: Num contexto histérico no qual a Igreja Catolica foi
gradativamente perdendo espago e poder na sociedade ocidental,
o Concilio Vaticano [ aparece como uma tentativa desesperada de
autoafirmacdo da Igreja sobre si mesma e sobre a sociedade como
portadora de uma verdade tnica e imutavel, concentrando sobre a
figura do Papa a suma autoridade moral e de fé, numa realidade na
qual tanto a estrutura da Igreja, como também a forma pela qual a
mesma apresentava a face de Deus ja ndo mais correspondiam as
inquietacdes, angustias e expectativas da sociedade.
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Abstract: In a historical context in which the Catholic Church gradually
lost space and power in Western society, the First Vatican Council
appears as a desperate attempt at self-affirmation by the Church about
herself and about society as the bearer of a unique and immutable truth,
concentrating on the figure of the Pope the supreme moral authority
and faith, in a reality in which both the structure of the Church and the
way in which it presented the face of God no longer corresponded to the
anxieties, anxieties and expectations of society.
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Introducio

Ao longo da historia, a Igreja Catolica gradativamente foi se constituindo como a maior
poténcia do Ocidente. Institucionalizada pelos Imperadores Romanos, com o passar do tempo
a Igreja foi se afastando da imagem pobre e servil da era apostdlica', quando os primeiros
cristdos’ se reuniam as escondidas em catacumbas para rezar e, exponencialmente fora
assumindo posic¢ao de prestigio e destaque na vida social do Ocidente, a ponto de chegar a ser,
em seu auge de poder, a normalizadora da vida. Das catacumbas as grandes basilicas, a Igreja
Catodlica Romana associou-se ao poder mondrquico do Sacro Império Romano-Germanico,
assumindo caracteristicas do mesmo que perduram até hoje, tais como sua estrutura de poder,
organizag¢do e¢ indumentaria, entre outras’.

Rica e poderosa, a Igreja que outrora se constituiu a partir do movimento iniciado por
um certo galileu chamado Jesus de Nazaré, o filho de Maria (cf. Mc 6,3), buscando anunciar o
Reino de Deus, reino de fraternidade e justi¢ca ndo apenas no plano escatoldgico, mas ja aqui
na terra, foi se firmando como a construtora do saber, definindo o que era ou nao permissivel
a ser estudado, feito, falado, afastando-se assim do exemplo deixado por Aquele ao qual a
propria Igreja atribui sua fundagao. Porém, este cenario de influéncia, no qual a Igreja exercia
voz absoluta e soberana, veio a mudar nos idos de 1517 com o movimento chamado Reforma
Protestante. Iniciado na Alemanha, se espalhou pela Europa, chegando a paises de grande
influéncia para o Catolicismo. Nao visava um rompimento, um cisma da Igreja, mas sim sua
reforma. Todavia, tal movimento reacionério que questionou inumeras agoes da Igreja que
nao condiziam com o Evangelho foram o marco inicial para uma série de transformagdes no
entdo mundo conhecido, o que resultou em um enfraquecimento da entdo soberana Igreja.

A Igreja Catdlica que na Idade Média fora a grande Senhora Feudal, detentora de poder
e riqueza (aqui riqueza seja compreendia também como posse de terras), agora perdera grande
parte de sua influéncia e poder. A mesma, que antes dominava o campo econdmico e politico
de toda a Europa, foi gradativamente perdendo espago no norte europeu, sendo seus bens e
seu pastoreio espiritual incorporado por novas formas de viver o cristianismo — as Igrejas
Protestantes. No século XVII ocorre a Revolugao Inglesa, que fora decisiva para o fomento
das condicdes de aparecimento da industrializagdo. Na sequéncia, ocorrem o Renascimento,
o Iluminismo, Revolugdo Industrial. As monarquias perdem espaco para os parlamentos e

1  Trata-se do periodo de transmissdo do Evangelho através dos Apostolos e seus seguidores, aqueles que vieram pos-
teriormente a sucedé-los na missdo assumida do proprio Jesus, periodo este marcado por grandes perseguigdes por
parte do Império Romano, conflitos entre os seguidores de Jesus e a comunidade judaica, sobretudo o grupo dos
fariseus, um tempo onde a Igreja ainda ndo existia segundo a forma e estrutura que a conhecemos hoje.

2 Sobre o papel dos sucessores dos Apostolos nos primeiros séculos apds o evento Jesus Cristo: “Os Bispos, dos quais
os primeiros foram estabelecidos pelos Apostolos, e seus sucessores oficialmente nomeados na Igreja por sucessdo
legitima, receberam um carisma seguro da verdade. Portanto, quando se apresenta uma questio grave que pode por
em xeque a autenticidade de uma “fé sadia” a solugdo que se impde ¢ a reunido dos Bispos, pratica atestada desde o
II século, nos niveis local e regional, e que depois da conversao do Império Romano, no inicio do século IV, podera
dar lugar aos Concilios Ecuménicos [...]” (SESBOUE, 2014, p. 74).

3 Arquitetura, cerimonial, cddigo de direito candnico, simbologia, titulos e condecora¢des, monarquia absolutista
através do Papado.
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as republicas. Deus, que na Idade Média era o centro de todas as coisas, para onde todos os
olhares e acdes se voltavam, ¢ substituido pelo homem.

Ja na modernidade, com o avango das ciéncias, onde viveu-se a euforia de que a
mesma resolveria todas as questdes humanas, dando-nos uma resposta a nossas inquietagdes
e problemas, a autoridade da Igreja ¢ novamente ameacada. A imagem de Deus, que a
mesma apresenta, ja ndo corresponde aos anseios do mundo. Deus, pela mediagdo da Igreja,
se faz distante das expectativas e angustias do povo. E frente a este cenario historico de
enfraquecimento do poder temporal da Igreja, bem como da imagem de Deus transmitida pela
mesma, que se da o Concilio Vaticano I* (CVI)°, como herdeiro de toda esta carga historica.
Frente a tal realidade, buscarei, com o presente artigo, 150 anos apos o evento, abordar de
forma breve a realidade na qual o CVI acontece, o contexto que o envolve e o desfecho do
mesmo, que resultard no dogma da infalibilidade papal, desdobrando a forma como o referido
dogma restringiu o campo de ac¢do dos episcopados locais e como o Concilio Vaticano 11°
iniciou um didlogo sobre esta questdo, ja fixada pelo ulterior Concilio.

2 Contexto historico do Concilio Vaticano I

Em 08 de Dezembro de 1869, na cidade do Vaticano, o Concilio Vaticano I’ (CVI)
foi aberto pelo entdo Sumo Pontifice, Papa Pio IX, com a finalidade de ser “o incremento
da fé e da religido catolica e para a extirpacdo dos erros crassos, para a reforma do clero e
do povo cristao” (ZILLES, 1970, p. 151). Pela primeira vez na historia houve um Concilio
com membros participantes da América. Se no final da Idade Média o Concilio de Trento®
foi uma tentativa de frear o movimento da Reforma Protestante, na Idade Moderna, Pio IX
pretendia, com o CVI, frear o movimento causado pela modernidade. “Sem uma reflexdo
sobre o episcopado, a eclesiologia do Vaticano I voltou-se totalmente para a figura do Papa
e colaborou para que o processo de centralizagdo da Igreja em Roma se tornasse ainda mais
forte” (SOUZA, 2012, p. 75). Assim, “Pio IX pretendia sanar todos os males da sociedade
moderna salientando a autoridade da Igreja” (ZILLES, 1970, p. 152), a fim de solucionar o

problema do lugar da Igreja na sociedade moderna.

O iluminismo rompeu a unidade de cultura que na Antiguidade ¢ na Idade Média, como
um todo, era religiosa. I. Kant proclamara a maioridade do homem, desencadeando-se

4  Apalavra concilio tem sua origem na lingua latina e significa assembleia reunida por convocagdo. O Concilio ¢ uma

instituicio tradicional na historia da Igreja. E Ecuménico, universal. Nasceu da iniciativa do Império (SOUZA, 1998,

p- 31). O Concilio Ecuménico Vaticano I iniciou em 08 de Dezembro de 1869 e foi interrompido pelas tropas italianas

no processo de unificagdo italiana em 18 de Dezembro de 1870.

Doravante, usaremos a sigla “CVI” para nos referirmos ao Concilio Vaticano 1.

6 O Concilio Vaticano II, que ocorreu entre 1962-1965, buscou um “equilibrio de for¢as” entre o papado e colégio
episcopal (cf. SOUZA, 2012, p. 75)

7  Foram convocados 1084 bispos e prelados, com direito a participacdo, dos quais s6 compareceram 774. Desses par-
ticiparam regularmente das sessoes 600 a 700. S6 um tergo dos participantes provinha de paises ndo-europeus, sendo
também a maioria desses, quando nao europeus de origem, ao menos formados na Europa (ZILLES, 1970, p. 157).

8 O Concilio de Trento ocorreu entre 1545-1563, como uma reagdo da Igreja Catdlica Romana a Reforma Protestante
iniciada em 1517, por Martinho Lutero, na Alemanha. Exatamente 300 anos ap6s Trento, a Igreja convocou o Conci-
lio Vaticano I.

(V)]
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um processo de emancipagdo do homem e de sua cultura, que levou a consciéncia de
uma secularizagdo da sociedade. Na vida pratica e na ciéncia, o homem ja ndo apela
mais, desde entdo, tantas vezes a vontade e a Palavra de Deus (ZILLES, 1970, p. 152).

O iluminismo acaba por constituir-se a base da cultura e das ciéncias modernas. Este
conflito que ha tempos existia veio se estendendo até idos do século XIX, constituindo um
clima de tensdo entre a Igreja e pensamento cientifico, ou seja, a Igreja e modernidade, no
qual a Igreja pretendeu se sobrepor a ciéncia e a modernidade, utilizando-se de sua autoridade,
fechando-se para o didlogo e firmando-se na ortodoxia doutrinal. “A Igreja ndo assumiu
posicdo favoravel em relagdo a nova ciéncia. Deixou-se contagiar pelo virus da hostilidade
a ciéncia” (KUNG, 2012, p. 137). Este embate entre uma Igreja que se firma na doutrina e
no dogma versus um pensamento comprometido apenas com a razao e com o fenomeno, que
busca fundamentos na comprovagdo empirica acaba por repelir-se mutuamente. Diante de
tal realidade, surgiu a pergunta: como ser cristdo num mundo secularizado? Ora, buscando
responder a este € outros questionamentos € que se definem as linhas de atuagdo e abordagem
do CVL

Antes, sob o paradigma catdlico-medieval, a suma autoridade era o papa; na época da
Reforma, era a Palavra de Deus; e enfim, sob o paradigma da modernidade, a autoridade
era a ratio, a razao, o entendimento humano. Conjugada a ele, o valor primeiro a nortear
os tempos modernos, arbitro para todas as questdes, veio a ser a verdade. Somente
o racional poderia ter validade como verdadeiro, 1til e vinculante ou obrigatério. A
filosofia passa a deter a precedéncia em relagdo a teologia, a natureza [ ...], em relagdo ao
perdao, e o humano passa a prevalecer sobre o especificamente cristao (KUNG, 2012,
p. 137).

A Igreja vivia numa luta contra o anseio por uma nova Reforma, que pretendia uma
renovagao de sua estrutura, abdicando de certas formas de poder, a fim de torné-la portadora
de um carater mais carismatico e menos hierarquico e doutrinal. Até entdo se difundia a
compreensao de que “Deus criou a hierarquia, € com isso garantiu a Igreja até a consumacao
dos séculos” (ZILLES, 1970, p. 155). Porém, quanto mais se fala em reforma e necessarias
mudancas, mais acentuado eram os trabalhos internos para uma centralidade ainda maior das

decisdes junto a Curia Romana e as nunciaturas.

Com a queda do Império Napolednico, a Igreja que outrora era grande detentora
de poder e riquezas no auge da Idade Média’, e que gradativamente foi perdendo poder e
influéncia frente aos movimentos historicos que nao concordavam com sua pratica, viu a
possibilidade de restaurar seu poder e status monarquico que fora suprassumido por Napoledo,

9 Historicamente, dede o ano 313 d.C., quando Constantino, entdo Imperador Romano, cessou a perseguigio aos cris-
taos, a Igreja Catdlica Romano sempre flertou com o poder monarquico, estabelecendo relagdes muito estreitas, nos
mais variados momentos da historia, participando e por vezes sendo protagonista de grandes acontecimentos da his-
toria do Ocidente. Por muito tempo as autoridades eclesiais foram escolhidas por reis, principes, membros da nobreza
e apenas confirmados pela Igreja. “[...] Os bispos estavam inteiramente sujeitos ao imperador ou a outros governantes
temporais, que lhes concediam a investidura através de dois instrumentos simbolicos importantes, o baculo e o anel,
imagens em torno das quais, em breve, iria se desenvolver uma verdadeira guerra de representagdes entre o papado e
o império. O ‘baculo’ era o simbolo da jurisdi¢@o; o ‘anel’ o simbolo da unido mistica com a Igreja” (BARROS, 2009,

p. 61).
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quando este incorporou os Estados Pontificios a seu Império. Assim, com um pensamento
tendenciosamente fundamentalista e por que ndo dizer fandtico, o CVI, ao longo de suas
sessOes, ird caminhar rumo a posicionamentos centralizadores, que culminam na defini¢ao
do dogma da infalibilidade papal como uma forma de fortalecer a autoridade ndo s6 do Papa,
mas de todos aqueles que com ele compactuam.

Podemos afirmar que o CVI consistiu em um movimento ao restauro de uma pseudo
cristandade tomando por arquétipo o projeto papalista construido pelos papas Ledo I e Gelasio
I, no século V. O papa Pio IX aliado a Clria Romana reassumiu com for¢a o projeto de
“um pretenso comando exclusivo do papa sobre a Igreja e sobre o mundo fundamentado
no apostolo Pedro e, portanto, em Jesus Cristo” (KUNG, 2012, p. 98). Em outras palavras,
retornaria o significado de que obedecer a Deus ¢ obedecer a Igreja e, por sua vez, significaria
obedecer ao papa sem questionamentos.

3 Desfecho do Concilio Vaticano I

Com o objeto de restaurar uma estrutura de poder perdida ao longo da historia, o
CVI acaba por colocar o Papa bem do lado do trono de Deus, criando dele uma imagem
quase divina (cf. ZILLES, 1970, p. 154). Antes mesmo na inauguragao/abertura do Concilio,
a Curia Romana ja solicitara o apoio dos episcopados'® a fim de sustentar a proposta pré-
estabelecida para a defini¢do daquilo que veio a ser o Dogma da Infalibilidade do Papa. O fato
era apresentado de tal forma que “o fortalecimento da autoridade pontificia seria o caminho
seguro a liberdade eclesial, e que a felicidade do homem dependeria do reconhecimento ou
nao do primado e da infalibilidade do papa” (ZILLES, 1970, p. 157).

Na verdade este concilio ganhou sua expressdo dogmatica na doutrina sobre o poder
do magistério ordinario, imediato e episcopal do Papa sobre todas as dioceses da
Igreja universal, na prerrogativa do dogma da infalibilidade, formulada na constitui¢ao
dogmatica “Pastor Aeternus”, a qual se tornou o alimento quase exclusivo dos
eclesiologos durante mais de meio século (ZILLES, 1970, p. 154).

A insisténcia pela defini¢do do referido dogma partia diretamente da Curia Romana e
do proprio Papa Pio IX. Porém, “o primado do papa, que fora definido como ‘sinal e principio
de unidade’ veio a ser motivo de maior separagdo entre os cristdos dentro da préopria Igreja
Catolica” (ZILLES, 1970, p. 153), o que resultou numa divisdo do proprio episcopado. A
fundamentacao do dogma estava antes de tudo na definicao do magistério e nao propriamente
na Palavra de Deus. “A Igreja Catolica cada vez mais se tornava uma instituicao marcada pela
oposicao ao exercicio intelectual, ao conhecimento e a competéncia cultural, e cada vez mais
identificada a defesa contra tudo o que era novo” (KUNG, 2012, p. 137). Fixava-se assim um
pensamento arbitrario por parte da Igreja, pela qual a propria teologia viria a sofrer. Esta “nao
sO perdeu o contato direto com a Biblia, mas também sua funcao de traduzir a mensagem de

10 Os proprios bispos falam com naturalidade de partidos. [...] Pode-se constatar [...] a maioria formada por bispos que
durante a preparacdo do Concilio solicitavam a repulsa aos valores modernos [...]. De outro lado, um numero inferior,
grupo moderno e de ideias criticas em relacao a infalibilidade pontificia (SOUZA, 1998, p. 35).
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Deus para dentro de novas situagdes historicas. Reduziu-se mais ou menos a uma exposicao
autoritativa da doutrina do préprio magistério” (ZILLES, 1970, p. 159).

Assim, esta garantida a infalibilidade pontificia “quando o Romano Pontifice fala ex
Cathedra, isto é, quando, no desempenho do ministério de pastor e doutor de todos os cristaos,
define com sua suprema autoridade apostolica alguma doutrina referente a fé e a moral para
toda a Igreja” (ZILLES, 1970, p. 160), na qual, segundo tal doutrina, o Papa “goza daquela
infalibilidade com a qual Cristo quis munir a sua Igreja quando define alguma doutrina sobre
a fé e a moral; e que, portanto, tais declaracoes do Romano Pontifice sdo por si mesmas”
(ZILLES, 1970, p. 160).

Através da Constituigdo Dogmatica Pastor Aerternus

[...] o Concilio se expressou, dogmaticamente, acerca do Primado do Romano Pontifice
e de sua Infalibilidade quando fala ex cathedra, isto €, quando, no desempenho do miinus
de pastor e doutor de todos os cristdos, define com sua suprema autoridade apostolica
que determinada doutrina referente a fé e a moral deve ser sustentada por toda a Igreja
(Denzinger- Hiinermann apud SOUZA, 2012, p. 76).

A partir de entdo, promulgado pelo Concilio, o Papa ndo ¢ apenas compreendido
como sendo o Bispo de Roma, sucessor do Apdstolo Pedro, mas exerce sobre a Igreja, de
forma universal, poder maximo, podendo interferir nas questdes particulares das Dioceses,
concentrando em suas maos uma autoridade ainda maior do que o que provém dos proprios
Concilios, pois “o dogma da infalibilidade invalida a antiga opinido segundo a qual os
Concilios Ecuménicos sdo superiores ao Papa e sao faliveis as decisoes destes” (SCHAFF,
1964, p. 5). Da a entender que tal dogma parece abolir ou dispensar as Escrituras, equiparando
a figura do Romano Pontifice ao proprio Deus. Esta “grande centralizacdo no governo da
Igreja e uma diminui¢do do poder episcopal dos bispos do orbe” (CODINA, 1993. p. 155) ¢
sentida até hoje na vida Igreja, sendo resultado do CVI.

Depois do Vaticano I, o episcopado viu suas atribuigdes sendo cada vez mais reduzidas.
[...] Havia, em varias regides, tentativas de reconciliagdo com o mundo moderno. Tudo
isso foi implacavelmente reprimido, e Pio IX iniciou um movimento de nomeagdes
episcopais com o critério da total submissdo a Ctria Romana. A partir dele comegou
a tendéncia de concentrar todas as nomeagdes episcopais nas maos do Papa, e essa
concentracdo de poder entrou no primeiro Codigo de Direito Canodnico (1917) sem
resisténcia por parte do episcopado — por sinal totalmente absorvido pela Guerra
Mundial. Desde Pio IX os bispos foram ficando cada vez mais controlados pela Curia
e esse movimento atingiu o auge no pontificado de Pio XII (1939-1958) (COMBLIN,
2006, p. 60).

O Concilio ndo chegou a ser encerrado, mas antes foi interrompido pela invasao das
tropas italianas por ocasido do fendmeno de unificacdo da unido federativa da entdo Italia.
“Devido a acontecimentos politicos — a tomada da cidade de Roma pelo exército italiano
e o fim do poder temporal do Papa (1870) — o Concilio foi interrompido por Pio IX, [...]
através da Bula “Postquam Dei munere”, de 20 de outubro de 1870” (SOUZA, 2012, p.
76). Foram 89 sessodes ordinarias e 4 sessoes publicas (cf. SOUZA, 1998, p. 39). Pelo curto
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espaco de tempo em que se deu, apenas um ano de trabalhos, do CVI resultaram apenas duas
Constitui¢des Dogmaticas'': Dei Filius — Sobre a Fé Catolica; Pastor Aeternus — Sobre o
Primado e a Infalibilidade Papal. Mesmo com o escasso espago de tempo para os trabalhos,
o CVI conseguiu reestruturar “um sistema catolico-romano ideologicamente fechado, que
legitima, por um lado, a distancia em relacdo ao mundo moderno e, por outro, a reinvindicagao
do que seria um monopo6lio, com instancia superior e ultima, da interpretacdo do mundo e
das doutrinas morais” (KUNG, 2012, p. 157). Ja na década de 60 do século XX, o Papa Sdo
Jodo XXIII convocou o Concilio Ecuménico Vaticano II. Ante aos varios problemas a serem
enfrentados por este Concilio que, antes de tudo, teve um carater pastoral e ndo dogmatico, o
mesmo precisou enfrentar o desafio de reinterpretar o dogma da infalibilidade papal a luz dos
tempos hodiernos, a fim de conjugar a infalibilidade pontificia e a colegialidade episcopal.

4 A colegialidade a partir do Concilio Vaticano 11

O Concilio Ecuménico Vaticano II'? ocorreu entre os anos de 1962 a 1965, sendo
convocado pelo Papa Joao XXIII (1958-1963) e concluido no papado de Paulo VI (1963-
1978). Foi o primeiro Concilio da Igreja Catolica Romana que contou a participagdo de
padres conciliares" vindos de todos os cantos do mundo. Muito mais que um Concilio
dogmatico, o CVII foi antes de tudo um Concilio pastoral, ou nas palavras de Joao XXIII,
um aggiornamento, palavra que traduzida para o portugués pode ser compreendida como
renovacao. Uma caracteristica marcante deste Concilio foi a abertura ao diadlogo, a fim de
escutar as diversas vozes dos padres conciliares vindos das mais variadas realidades onde a
Igreja Catdlica Romana estava presente.

Entre os diversos assuntos tratados, o tema da colegialidade episcopal, que fora deixado
de lado no CVI, em detrimento de uma aten¢do maior ao estudo e promulgacao do dogma
do primado e da infalibilidade papal, foi retomado. O capitulo III da Constituicdo Dogmatica
Lumen Gentium — Sobre a Igreja, aborda este tema. Todavia, o Concilio, através da Lumen
Gentium, nao apresenta nenhuma novidade em relagdo ao que se refere a infalibilidade e ao
primado do Papa. Os padres conciliares, por meio do documento, dizem que:

Este sagrado Sinodo reafirma, para a fé de todos os fiéis, a doutrina sobre a institui¢ao
perpétua, alcance e natureza do sagrado primado do Romano Pontifice e do seu
magistério infalivel e, prosseguindo a matéria comegada, pretende declarar e manifestar
a todos a doutrina sobre os bispos, sucessores dos Apodstolos, que, com o sucessor de
Pedro, vigario de Cristo e cabega visivel de toda a Igreja, governam a casa de Deus vivo
(CONCILIO VATICANO 11, 1983, p. 45).

Assim, através do documento, ¢ reafirmado o primado do Bispo de Roma sobre a Igreja
Universal (Catdlica), sua infalibilidade em assuntos de fé e moral quando fala ex Cathedra.

11 Para um estudo aprofundado das duas Constituicdes Dogmaticas do CVI recomenda-se a leitura dos respectivos do-
cumentos, disponiveis em: <http://www.montfort.org.br/bra/documentos/concilios/vaticano1/#s3>.

12 Doravante, usaremos a sigla “CVII” para nos referirmos ao Concilio Vaticano II.

13 A expressdo “padres conciliares” ¢ usada para se referir aos 2540 Bispos Catoélicos do mundo, todos reunidos na
Cidade do Vaticano por ocasidao do Concilio.
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Ao referir-se ao episcopado, o documento ¢ mais ameno e pacificador, apontando que este,
pela sucessdo apostdlica, continua a missdo de Cristo, através da Igreja, na terra. Porém,
ressalta e distingue a posicdo de Pedro diante dos Doze Apostolos e consequentemente a
posi¢ao de seu sucessor nos diversos momentos da histéria. O documento ainda salienta que
“a natureza colegial da ordem episcopal [...] manifesta-se j& na disciplina primitiva, segundo
a qual os bispos de todo o orbe comunicavam entre si € com o Bispo de Roma no vinculo da
unidade, da caridade e da paz” (CONCILIO VATICANO II, 1983, p. 47).

Porém, como falar de colegialidade se o Papa reserva para si o direito de vetar
decisdes dos colégios episcopais? Ainda hoje, qualquer decisdo, orientagao ou promulgacao
de documentos de relevancia necessitam passar pelo crivo da Curia Romana. Acaso Roma
consegue compreender os anseios presentes nas Igrejas Particulares (Dioceses) espalhadas
pelo mundo, nas mais variadas realidades e contexto sdcio-politicos, econdmicos e culturais?
Comblin afirma que “no Concilio [Vaticano II] falou-se muito dos bispos. Porém, na questao
principal, que era a relagdo entre os bispos e o Papa, houve pouco avanco. No concreto, os
bispos ndo se viram atribuidos de direitos novos. Nao houve modificacao na relagdo entre os
bispos e a Caria [Romana]” (2006, p. 61-62).

A propria Lumen Gentium afirma que “o colégio ou corpo episcopal, porém, nao tem
autoridade a ndo ser em unido com o Romano Pontifice, sucessor de Pedro, entendido como
sua cabeca, permanecendo inteiro o poder de seu primado sobre todos, quer pastores quer fiéis”
(CONCILIO VATICANO II, 1983, p. 47). Assim, podemos concluir que CVII nio avangou
na questdo de uma maior abertura por parte da Igreja ao colegiado episcopal, garantindo-lhes
maiores poderes. Apenas reiterou a necessidade da comunhdao com o Romano Pontifice. A
Igreja permanece como uma monarquia absolutista, de poder centralizado.

Consideracoes finais

O CVI foi uma tentativa de reestabelecer o poder e a autoridade novamente centradas
na Curia Romana e no Episcopado do Sucessor de Pedro. Trata-se da face de uma Igreja que
viu-se ameagada por ndo mais corresponder aos anseios do mundo, sem conseguir estabelecer
didlogo com a sociedade, acabando por fechar-se sobre si mesma, autoafirmando-se como
portadora da verdade, Gnica & quem o proprio Senhor se revela. Assim, o CVI ¢ o mais
auténtico retrato de um capitulo da histéria da Igreja sob uma face monarquica, na qual o
Papa apresenta-se ndo como servo e pastor, mas rei e soberano instituido por Deus, algo que
ja ndo diz mais nada de concreto e construtivo para a sociedade atual.

Hoje, 150 anos apds o CVI, as marcas de uma Igreja que se mesclou com a monarquia
se refletem ainda na vida eclesial, quando vemos que o clero ainda apresenta-se como chefe e
nao lider, ligado a estruturas de poder e ndo de servigo. Muito j& foi mudado a partir do CVII,
porém, muito ainda ha de ser avangado. O primado papal so6 terd sentido para nossa sociedade
a medida que este for fundamentado no maior exemplo deixado por Jesus: o servigo. O papa,
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afirmando-se como sucessor de Pedro, lega para si a missdao diaconal da agdo pastoral. Para
tanto, a volta as fontes, na tentativa de redescobrir as origens da Igreja, num olhar atento a
Igreja Primitiva se faz cada vez mais imprescindivel. Uma Igreja que, a exemplo do Mestre, se
inclina para lavar os pés (cf. Mt 20,28) dos homens e das mulheres de nosso tempo, fazendo-
se servidora na constante busca por construir, juntos como irmaos (cf. Mt 23,8), o Reino de
Deus.
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Resumo: O processo de Evangelizacao na Igreja Catodlica, e dentro
dele a catequese, esteve, ¢ de certa forma ainda estdo, focados
essencialmente na tradicdo e na doutrina. Isto resultou em muitos
cristdos “sacramentados”, mas poucos discipulos missionarios de
Jesus Cristo, engajados na missdao evangelizadora e na construgdo
do Reino de Deus. Tomando consciéncia desta realidade, o presente
artigo busca discorrer reflexivamente sobre a Iniciagdo a Vida
Crista, tomando por iluminagdo biblica a passagem do Evangelho
segundo Jodo, sobre o “Cego de Nascenga (Jo 9,1-38), mostrando, a
partir deste, que a Iniciagdo a Vida Crista consiste em um processo
de adesdao gradativa e consciente, num movimento de abertura a
experiéncia de Deus. Para isso, foi realizada uma pesquisa embasada
em referenciais bibliograficos da qual resultou esta reflexao.

Palavras-chave: Iniciacdo a Vida Crista. Catequese. Jesus.

Abstract: The process of evangelization within the Catholic Church,
and within it catechesis, have been, and to a certain extent, still
focused essentially on tradition and doctrine, which resulted in many
“sacramental” Christians, but few missionary disciples of Jesus Christ,
engaged in the evangelizing mission and in the construction of the
Kingdom of God. Taking this reality into account in this article, we will
seek to reflect on the Initiation of the Christian Life, taking biblically
illumined the passage of the Gospel according to John, on the “blind
man of birth” (John 9: 1-38), showing from this that the Initiation of the
Christian Life consists of a process of gradual and conscious adhesion,
in a movement of openness to the experience of God.

Keywords: Initiation to the Christian Life. Catechism. Jesus.
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1 Introducao

O Concilio Vaticano II abriu a porta de uma das mais antigas casas da Igreja de Jesus
Cristo, a Casa da Iniciagdo a Vida Cristd. O mesmo foi desafiado ao a isso ao dar-se conta de
que a atual evangelizacdo, e, dentro dela a catequese, focadas essencialmente na tradi¢do e
doutrina, gerava muitos cristaos sacramentados, mas poucos discipulos missionarios de Jesus
Cristo. Tendo em vista, varios documentos conciliares, especialmente o decreto Ad Gentes’
propoe a restauragdo da experiéncia da Inicia¢do a Vida Crista, itinerario, que de forma muito
eficiente, formava os discipulos de Jesus nos primoérdios da Igreja. Na Igreja do Brasil, com
certa lentiddo, aos poucos este resgate estd produzindo seus primeiros frutos. A Palavra de
Deus, especialmente os Evangelhos se tornaram a inspira¢do maior para compreender este
projeto que exige uma mudanca de paradigma e, por isso, terd forca de provocar uma renovagao
profunda em nossas comunidades eclesiais. Neste texto, a partir de uma cena evangélica,
construida com muita arte pela comunidade joanina, observamos um desses itinerarios de
fé que o proprio Jesus acompanhava. Trata-se do capitulo 9 do evangelho de Jodo, que ¢
conhecido popularmente como a “o cego de nascenca” (Jo 9,1-38), no qual se encontra o
contexto da festa das tendas relatada com énfase nos dois capitulos anteriores. Cabe dizer
que esta festa de origem agricola, em agradecimento a Deus pelas colheitas realizadas. Ainda,
apresenta um enriquecimento com a memoria historica do Exodo, da libertagdo. Cenario este,
perfeito para uma acao de contetido iniciatico: Um processo gradativo que através de estagios
sucessivos leva a um encontro profundo com Jesus, exigéncia fundamental para ser discipulo
d’Ele.

Tendo em vista estas provocagdes, este artigo tem por objetivo discutir o caminho que
Jesus realizou, passo a passo, para levar o personagem a uma op¢ao por um novo projeto de
vida com visao mais ampla e profunda, que na pratica conduz ao seguimento e ao discipulado
de Jesus. Para isso, discorremos a reflexdo sob um referencial tedrico baseado na Biblia,
documentos da Igreja e diversos autores.

2 Abrir-se para um novo paradigma social/teologico

“Jesus 1a passando, quando viu um cego de nascenca” (Jo 9,1). A presenca de Jesus
na festa, sempre rodeado de povo para escuta-lo, provocou a ira dos dirigentes judeus que
“pegaram pedras para apedreja-lo” (Jo 8,59). Ele se poe em movimento, significando a
urgente necessidade de colocar em marcha um novo €xodo, perspectiva presente em todo o
evangelho de Jodo. E imediatamente se pde em a¢do. Um cego de nascenga, também mendigo,
¢ simbolo do mundo de trevas em que o povo foi jogado, vivendo em total dependéncia,
marginalizacdo e impoténcia. Jesus parte dessa situacdo concreta para despertar em seus
seguidores uma nova visao a respeito desse sistema que torna cegas as pessoas € ndo permite

1 Decreto conciliar Ad Gentes, que anima os membros da Igreja a se abrirem as diversas realidade, culturas e povo,
assumindo um a dimensao missionaria da Igreja.
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enxergar o Projeto de Deus para o ser humano. Os discipulos, que ainda nao abriram os olhos
por completo, seguiram amarrados a um paradigma, repleto de preconceitos, que rotulava as
pessoas como forma de dominac¢do. Os portadores de alguma deficiéncia eram desprezados,
como condenados por Deus pelos seus pecados ou até os pecados de seus pais em caso de
cegueira congénita. Como hoje, ainda, muitos pobres se conformam, atribuindo sua situagao
a algum pecado cometido. Jesus contesta essa visdo e a transforma em oportunidade para
mostrar Deus em ac¢do. Porque Ele foi enviado para continuar a obra do Criador, ao menos
enquanto for dia. Depois vem a noite da traicao e da morte para impedir a realizagdo dessas
obras (cf. Jo 9,2-4).

“Enquanto estou no mundo sou a luz do mundo. Dito isso cuspiu no chao, fez lama com
a saliva e aplicou-a nos olhos do cego” (Jo 9,5-6). Como a luz que guiava o povo na escuridao
do deserto, Jesus vai iluminar o deserto da cegueira em que o povo se encontra agora. Ele
toma a iniciativa, até porque o cego, nascendo assim, ndo sabe o que ¢ a luz por isso nem
sequer pode deseja-la. Ao mesmo tempo nao lhe tira a liberdade, coloca diante dele o projeto
de Deus sobre o homem, mas a decisdo fica em suas maos, pois pode ir ou ndo a piscina para
se lavar. O barro usado por Jesus faz alusdo a criagdo do homem em Génesis (cf. Gn 2,7). Em
seu evangelho Jodo apresenta a missdo de Jesus em duas perspectivas que se complementam:
Ele veio para fazer uma nova criagao e provocar um novo €xodo.

Através de sete sinais messidnicos? mostra esse processo em andamento. O nosso texto
¢ o sexto sinal, referéncia ao sexto dia da criagdo em que o homem foi criado. Com esse gesto,
portanto, Jesus re-cria simbolicamente o homem. Ele faz barro usando terra e sua propria
saliva (cuspiu no chao). Para eles a saliva continha a forca ou a energia vital da pessoa.
Fica clara a inteng¢do de Jodo em mostrar que a criagdo do novo homem se da através da
composicao de “terra-carne” e de “saliva-Espirito de Jesus”. O verbo aplicar (o barro) pode
ser traduzido também como ungir. Temos, entdo, uma relacdo com o Messias/Ungido. “Jesus
como o Ungido por exceléncia realiza a sua obra messidnica ungindo o homem. Ao ungir-
lhe os olhos, convida-o a ser homem acabado, ungido e filho de Deus pela comunicagdo do
Espirito” (MATEUS; BARRETO, 1989, p. 411).

3 Acolher gestos que transformam vidas

“Disse-lhe entdo: Vai lavar-te na piscina de Siloé (que quer dizer enviado). O cego foi,
lavou-se e voltou enxergando “(Jo 9,7). E necessério que o cego aceite a luz e opte livremente
por ela. Mover-se até a piscina ¢ dinamismo de adesdao como resposta a acdo de Jesus. O
nome da piscina, Silo¢, na sua origem significa: agua enviada. O evangelista adapta para
transformar Jesus nesta d4gua enviada: O “Enviado” do Pai. Seguindo as instrugdes de Jesus, o
homem se libertou inicialmente da cegueira fisica. Lavar-se, neste caso, significa a aceitacao
da agua do Enviado e o projeto de vida e de luz que Ele traz da parte do Pai.

2 Sao sinais que manifestam a missao de Jesus como Messias. Nos outros Evangelhos sdo conhecidos como “milagres”.
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Isso ndo lhe foi comunicado através de uma doutrina, mas por uma experiéncia vital.
Neste segundo estagio de seu itinerrio, o cego se torna um novo homem, livre e plenamente
humanizado. Por trds da forma de abordar essa acdo, a comunidade joanina tem a intencao de
mostrar, que Jesus estava guiando o cego por um processo de iniciagdo. Pois eles costumavam
chamar o batismo de “iluminacao”, e os batizados de “iluminados”, gente que agora enxerga.
Além da luz temos ainda a “unc¢do” e o “banho na piscina”. A cura fisica, portanto, ¢ simbolo
de uma nova visao mais ampla e profundada de toda vida que o novo homem vai adquirindo.

“Os vizinhos e os que sempre viam o cego pedindo esmola diziam: Nao ¢ ele que ficava
sentado pedindo esmola?” (Jo 9,8) E gerou-se uma polémica entre os mais proximos sobre a
identidade do homem transformado. A diferenga que a agdo de Jesus provocou ¢ tao radical que
0 cego parece, agora, um outro ser humano. Passou, de uma pessoa sem iniciativa (sentado,
imoével), para um ser dindmico que assume sua autonomia. Tornou-se irreconhecivel para as
pessoas proximas a ele. Queriam entender como se deu essa mudanga tao expressiva. Ele,
mais uma vez, relata com todos os detalhes a experiéncia que viveu. Por enquanto consegue
apenas constatar o fato, sem compreender ainda o sentido mais profundo.

“Perguntaram-lhe ainda: Onde ele estd? Ele respondeu: Nao sei” (Jo 9,12). Estavam
acostumados a ver o cego sentado, dependente dos outros e agora se mostra muito independente
e ativo. Querem conhecer aquele que provocou essa mudanga. Mas o proprio beneficiado
ndo sabe onde ele estd. Jesus ndo faz questdo de divulgar seus feitos para impressionar e
arrebanhar gente, mas age simplesmente em favor do homem e permite que ele seja livre, sem
nada cobrar. A surpresa da novidade e a euforia pela situacdo de liberdade ainda mantem o
novo homem com percepcao limitada sobre quem mudou radicalmente sua vida. Por enquanto
o percebe como um “homem” qualquer, que desaparece depois do gesto feito com gratuidade.
Essa percep¢do ¢ mais significativa do que possa parecer, pois representa um grande desafio
para nossos processos de iniciagdo atuais.

Na questdo metodoldgica catequética, de maneira geral, acabamos por apresentar
Jesus como o Filho de Deus, glorioso e desconectado de sua humanidade. Assim formamos
“seguidores” com uma visao parcial sobre quem ¢ Jesus, sem compreender o real sentido do
Mistério da Encarnagdo. Consequéncia disso ¢ a multidao de cristios com uma espiritualidade
desconectada da realidade humana e histdrica, mergulhados em certos pietismos e fechados
a qualquer novidade. Dificilmente esses se tornardo discipulos de Jesus, a servigo do Reino
de Deus.

4 Abrir os olhos para compreender a realidade

“Entdo levaram aos fariseus aquele que tinha sido cego. Ora foi num dia de sédbado
que Jesus tinha feito lodo, abrindo os olhos do cego” (Jo 9,13-14). Os fariseus sao do grupo
de dirigentes judeus que se sentem no direito de exercer o controle sobre o povo através da
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aplicagdo rigida da lei judaica, a Torah’. Segundo a lei, no sabado ndo pode ser realizado
nenhum tipo de trabalho, como amassar barro e aplicd-lo nos olhos. Em muitas ocasides Jesus
mostra que pouco lhe importa o dia do sdbado da forma como era usado, como instrumento
para manipular o povo e manté-lo preso ao velho paradigma que tem a lei por absoluto. Para
Ele importa a vida das pessoas, sua plenitude, pelas quais continua trabalhando sem descanso,
como o Pai (Jo 5,17; 9,4). Mas para a mentalidade farisaica esta transgressao ¢ muito grave e ¢
critério de julgamento da pessoa que fez tal gesto: Nao pode ser de Deus porque ndo observa a
lei do sdbado. Mas entre o proprio grupo dos “fiscais do povo” surgem discordancias, porque
na realidade um sinal tdo claro ndo podia ser realizado por um pecador. Como entdo explicar
o fato?

“E tu, o que dizes daquele que te abriu os olhos? Ele respondeu: E um profeta” (Jo 9,17).
Em meio ao conflito, 0 novo homem da um passo a mais em sua percepcao a respeito daquele
que o transformou em “iluminado”. Reconhece com firmeza: “E um profeta” (Jo 9,17¢) E mais
que um simples homem, ¢ um enviado de Deus, assim eram considerados os profetas. Inicia
aqui nova etapa de seu itinerario de fé. Inconformados com esta confissdo, os fariseus apelam
para os seus pais. Estes, porém, ndo podiam manifestar sequer sua alegria natural pela cura
do filho, pois sabiam que apoiar suas novas convic¢des resultaria em expulsao da sinagoga.
Para n6s pode parecer pouca coisa ser excluido da comunidade, mas para eles era como perder
o direito de cidadania, exclusao total. Portanto, mesmo sentindo-se oprimidos € com medo,
¢ sua unica seguranca, nao poderiam viver fora dela. Por isso usam como subterfigio o fato
do filho ser maior de idade e assim ndo assumem nenhuma cumplicidade com ele. O medo
que um sistema insano impde ¢ capaz de provocar divisdes graves até no interior do nucleo
familiar. Se o novo homem quiser seguir com seu protagonismo e enfrentar os desafios de
uma transformacao mais profunda, terd que dar um salto no escuro e renunciar a tudo que lhe
dava seguranca até agora.

“Os judeus, outra vez, chamaram o que tinha sido cego e disseram: D4 gloria a Deus.
Nos sabemos que esse homem ¢ pecador” (Jo 9,24). Nao satisfeitos com a atitude dos pais, os
“fiscais” voltam a inquisi¢do com o proprio beneficiado. Queriam convencé-lo, a todo custo,
para reconhecer em Jesus um transgressor, apesar de ter aberto os seus olhos. H4 um nitido
esforco para afastar o homem de Jesus, evitando o risco de ele se tornar seu seguidor. Mas
quem fez a experiéncia da liberdade, que essa nova consciéncia produz, ndo se deixa deter
por mais nada e ninguém. Sua coragem cresceu tanto que ja se sente a vontade para “tirar
sarro” deles dizendo que o exagerado interesse que estdo demostrando por esse homem pode
esconder o desejo de se tornarem seus discipulos, ou seja, aderirem ao projeto dele.

“Os fariseus, entdo, comegaram a insulta-lo, dizendo: Tu sim ¢€s discipulo dele. Nos
somos discipulos de Moisés” (Jo 9,27). A situagdo se torna dramatica. Esta reacdo aspera
dos fariseus indica que o homem tocou no nervo da “doutrina” deles, desmascarando-os:

3 Conjunto de leis consignadas no Pentateuco biblico, e atribuidas ao Legislador Moisés.
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“Refugiam-se em sua tradi¢do para ndo aceitar a novidade. Apoiam-se no passado, sobre o
qual construiram o seu sistema teoldgico, que Jesus langa abaixo” (MATEUS; BARRETO,
1989, p. 422).

A comunidade joanina queria mostrar, com esse didlogo, que a op¢ao por Moisés levava
a pratica da lei sem amor. E Jesus, ao contrario, queria resgatar o amor e fidelidade, ou seja,
o espirito original da Alian¢a do Sinai. Agora os proprios inquisidores reconhecem que estao
perdendo terreno, pois o novo homem ja assume atitudes e postura de um discipulo de Jesus.
Ele ainda ndo chegou ao estagio mais profundo, mas ja encarnou o jeito novo de ser de um
convertido ao Projeto de Deus. Impressiona sua firmeza, chega ao ponto de questionar a
metodologia catequética dos fariseus, mostrando a contradi¢do em que cairam: Sustentavam
que o sinal foi realizado por um pecador, mas sempre ensinaram que Deus ndo atende
pecadores, mas s6 0s que o respeitam e realizam seus designios.

“Eles responderam-lhe: Tu nasceste todo em pecado e nos queres dar licao? E o
expulsaram” (Jo 9,34). O homem foi longe demais querendo dar licao a quem ja sabe tudo, eles
ndo tém mais nada a aprender. Aqui se aplica bem o ditado: “pior cego ¢ aquele que ndo quer
enxergar”, chegam a negar até as evidéncias. Mas com sua ousadia, 0 novo homem também
assinou sua condenacdo. Realmente nao tinha mais espago para ele nessa ordem estabelecida
e mantida a base de controle e submissdo. Ser expulso ¢ consequéncia de sua nova opgao
pelo Projeto de Vida percebido no pouco contato com aquele profeta. Nao demonstra o medo
de seus pais diante da realidade da expulsdo da sinagoga e perda da cidadania. Seus olhos
Nnovos € seu coragao ja estdo voltados para algo infinitamente maior. Sem divida ¢ uma crise
dentro do processo de iniciacao que esta fazendo, mas que o fara crescer ainda mais. Ele esta
realizando seu processo de conversado, que significa mudanga de mentalidade, passagem para
um novo paradigma.

5 O novo homem chega a plenitude

“Jesus ficou sabendo que o tinham expulsado. Quando o encontrou perguntou-lhe:
Tu crés no Filho do Homem? Ele respondeu: Quem ¢ Senhor, para que eu creia nele?” (Jo
9,35-36). Novamente ¢ Jesus quem toma a iniciativa, como no inicio desse itinerario. Nao
abandona aquele que foi marginalizado, mas vai ao seu encontro para ajuda-lo a dar o passo
mais decisivo de sua vida. Ao se apresentar como Filho do Homem, Jesus quer revelar sua
verdadeira identidade messianica. Ele € o messias sim, mas encarnado e plenamente humano.
“Ele ¢ a realidade humana levada ao seu maximo pela comunica¢do do Espirito” (MATEOS;
BARRETO, 1989, p. 427). Sua missao ¢ resgatar a humanidade toda, sendo Ele o modelo
de homem. Mesmo sem captar todo o sentido desse titulo messianico, o novo homem se da
conta que tem conexao com a sua experiéncia de cura da cegueira. Quer compreender melhor:
“Quem ¢€? Para que eu creia nele”. Deseja conhece-lo profundamente e comprometer-se com
quem mudou tanto sua vida, apontando horizontes desconhecidos.
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“Jesus disse: Tu o estas vendo; € aquele que estd falando contigo” (Jo 9,37). Este
certamente ¢ 0 momento mais emocionante de todo o processo de discipulado, a intimidade
dos dois chega ao seu auge. Jesus, que até aqui fora percebido como homem e como profeta,
agora se revela o Messias. Sendo luz do mundo e enviado do Pai, apresenta ao novo homem
a proposta de participar da sua missd@ao. O novo homem agora compreende porque era preciso
enxergar: Para ver o Messias, modelo do homem que ele também ¢ chamado a ser como seu
discipulo. E a partir da experiéncia pessoal mais profunda com o Senhor, torna-se sinal dessa
luz que transformou a sua vida.

“Ele exclamou: “Eu creio, Senhor! E, ajoelhou-se diante de Jesus” (Jo 9,38). Com essa
exclamagao e o gesto que segue, 0 homem novo se joga por completo nessa aventura radical.
Para a comunidade joanina, crer é aderir ao projeto de Jesus, tornar-se seu discipulo. E a
profissdao de fé mais profunda que o novo homem faz. Ajoelhar-se tem o mesmo sentido que
o “dar culto ou adorar” (Jo 4,20) no texto da Samaritana, onde Jesus afirma que o culto na
Samaria e em Jerusalém serdo substituidos pelo culto ao Pai em Espirito e Verdade. E Ele
mesmo serd 0 novo santuario onde se manifesta a presenga do Pai (cf. Jo 2,19-21). Quando
expulso da sinagoga o cego curado ficou excluido também do culto a Deus monopolizado
pelas institui¢des religiosas. Mas encontrou o novo santudrio, Jesus, o qual ele reverencia
prostrando-se em adoragao. Adorar ¢ reconhecer a presenca do Enviado do Pai em cada ser
humano, praticando o amor que humaniza e eleva a Deus. Ajoelhar-se diante de Jesus também
significa atitude de contemplagdo, de mistica que acompanha o discipulo que mergulhou
profundamente no Projeto de Vida e Luz. Seus olhos, além de estarem abertos para a realidade
que o cerca, agora conseguem enxergar tudo na o6tica do proprio Deus vendo muito além das
aparéncias. Este ¢, sem duvida, o estagio mais elevado do discipulado que se espera atingir
também com 0s nossos processos iniciaticos de hoje.

O novo homem conclui o seu percurso sem um andincio ou um testemunho explicito
a toda a comunidade. Ou pior, o seu desejo de anunciar e testemunhar ¢ completamente
frustrado. Alguém poderia pensar que esse discipulo ndo se tornou missiondrio, como no caso
da Samaritana. Depende de como compreendemos o ser missionario. Enfrentar o sistema
de morte, que produzia uma cegueira generalizada, ndo pode ser qualificado como agao
missionaria? Mesmo sem compreender ainda todo o projeto com clareza, sua coragem em
questionar as autoridades ajudou, com certeza, criar nova consciéncia entre seus conterraneos.
Além disso, o encontro final, de profunda contemplagdo ¢ também experi€ncia, que possui
grande forga de transformacao. Ha, portanto, muitos jeitos de ser discipulo missionario.

6 Consideracoes finais

Entre as tantas luzes que surgem, a partir desse texto, tendo em vista nossos atuais
processos de iniciagdo a vida cristd, desejo destacar apenas duas:
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1? Trata-se de um itinerario de fé mediante um processo gradual. Num primeiro momento
o homem cego faz uma experiéncia de puro amor e gratuidade, recebendo um beneficio
humano, independente de qualquer profissao de fé: Enxergar. Sente-se tocado pela bondade
de um homem que ele mal conhece. Essa transformagdo que vivencia desencadeia nele uma
fé incipiente.

Num segundo momento se da conta que o autor da acdo tem algo a ver com Deus, “¢
um profeta”. E mais tarde ainda descobre em Jesus, agente dessa agdao, uma presenga mais que
humana: Ele ¢ o homem em que Deus Vive, o Santuario no qual se presta culto ao Pai. Com
esse passo o novo homem adquire a visao completa. E o “catequista” Jesus acompanhou esse
processo vivencial feito de gestos, de didlogos, enfrentamentos e discernimento, que o levou
a convicgdes sempre mais profundas.

Adescoberta pessoal aconteceu através dos diversos estdgios de surgimento e crescimento
da fé do discipulo, sem nada forcgar. A f¢ adulta, que resultou de todo o percurso feito, ndo veio
por doutrinagdo, mas ¢ fruto da experiéncia adquirida gradualmente no processo de conhecer
Jesus e seu projeto, o Reino de Deus. Diante disso certamente temos muitos reparos a fazer
em nossas metodologias atuais!

2* O foco na humanidade de Jesus: No texto analisado e nos evangelhos como um todo
existe um grande cuidado dos autores de mostrar sempre a encarnagdao como o fundamento de
toda fé em Jesus. Uma preocupacdo em apresentar alguém que vivencia em sua totalidade a
contingéncia e fragilidade humana, manifestando muito lenta e sutilmente sua divindade, que
também deseja partilhar com os demais seres humanos. Ele mesmo expressa bem isso ao se
apresentar como “Filho do Homem”.

Nas primeiras comunidades isso era muito natural e perfeitamente compreendido.
Mais tarde, mediante certas compreensoes teoldgicas, o foco foi caindo cada vez mais na
divindade, ofuscando a dimensdo humana de Jesus. Esta ¢ a herangca que recebemos e por
muito tempo transmitimos de geragdo em geragdo. Como fruto disso temos muitos “discipulos”
desencarnados, quando ndo alienados. Ha, portanto, uma necessidade urgente de resgatar em
nossos processos de iniciagdo o rosto humano de Jesus, sem descuidar a luz divina que nele
resplandece.

E muito bom perceber que vivemos num momento da historia denso de desafios que nos
impulsionam a fazer novas experiéncias ou resgatar preciosidades antigas que aprofundam
nossa fé, nos fazem viver na esperanga e nos mergulham no oceano do amor de Deus.
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1 Consideracdes iniciais

Este artigo busca descrever, por um lado, as criticas desenvolvidas por Gadotti (1986)
a respeito da educacao historicamente oferecida a sociedade brasileira; e, por outro, com base
em Goergen (2005), discutir sobre o embate e os reflexos dos ideais modernistas versus pos-
modernistas no campo da educagao.

As criticas elaboradas por Gadotti (1986) a €poca da ditadura militar ainda nos intrigam
pelo que representam como denuncia e manifesto de sentimentos politicos de resisténcia
a opressdo e de luta pela igualdade. Compreende-se, por essa perspectiva, que as politicas
publicas implementadas desde a redemocratizacdo brasileira viabilizaram a ampliacdo das
oportunidades de acesso a educagao e, por conseguinte, a integragao de grupos subalternos a
sociedade do conhecimento.

Releva, todavia, que os propdsitos da educacdo brasileira sejam politicamente
esclarecidos e concretizados continuamente na relagdo social (agdo social com sentido
compartilhado) que constitui os &mbitos escolar e universitario.

O embate dos ideais modernistas versus pos-modernistas, por sua vez, tem seus reflexos
sentidos em diversos campos da sociedade contemporanea. A latente crise de valores estende
seus efeitos para o campo da educagdo. Trata-se de uma analise relativa ao contexto de época
e das ideias modernistas, bem como sobre a instrumentalizacdo da razao e seus efeitos na
sociedade. Observa-se, ao lado disso, o contexto atual e os ideais pos-modernistas, passando-
se, entdo, a discussao do problema da ética na educagao.

2 Aspectos historicos da politica educacional brasileira

A historia da educagdo brasileira pode ser classificada em dois periodos distintos.
Primeiramente, a educacao populista, entre os anos de 1930 e 1964, marcada por movimentos
sociais e politicos, transformacdes econdmicas e debates em torno de reformas educacionais.
Na primeira fase do periodo populista alguns liberais se opunham ao ensino oligarquico,
de monopolio catdlico. De acordo com Gadotti (1986), suas apostas se voltavam para uma
educacdo basica universal. Defendiam a gratuidade, a obrigatoriedade e a laicidade do ensino
primario.

A Constituicao de 1934 instituiu a gratuidade e a obrigatoriedade do ensino fundamental,
facultando-se a disponibilidade do ensino religioso e tornando obrigatdria a disciplina de
educacgdo moral e politica. O ensino profissionalizante também foi implantado. Em quase todo
o vasto territorio brasileiro, foram criadas escolas profissionalizantes, atendendo as exigéncias
industriais por qualificagdo e diversificacdo da mao-de-obra. Para Gadotti (1986), a escola,
nesses moldes, se transformou num aparelho reprodutivo da divisao social do trabalho e da
1deologia dominante, o que logrou consolidar a estrutura de classes.
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Nesse periodo o capital estrangeiro aos poucos foi se constituindo num inimigo interno,
momento em que surge do interior da sociedade uma inclinagao antipopulista, com discursos
contrarios a participacao popular sob a alegacdo de que a crise foi motivada pela ameaga do
comunismo (GADOTTI, 1986).

Na década de 1950 foi criado o projeto de lei “substitutivo Lacerda”, que propunha
que o ensino fosse privatizado. Dessa forma, a educacdo continuaria sendo financiada pelo
Estado, mas este nao poderia fiscaliza-la. Intelectuais e educadores reagiram a esse projeto
com o “Manifesto dos Educadores™, de 1959, essa que foi a segunda importante campanha
nacional em defesa do ensino publico e gratuito (GADOTTI, 1986).

Posteriormente, em 1961, foi sancionada a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacao
Nacional, a qual garantiu o direito e o dever da educagao fundamental para todos. Segundo
Gadotti (1986, p. 114), “[...] parece ser essa a heranga do periodo populista: tratar igualmente
os desiguais, ignorando as classes sociais. Os ricos obtém vagas do Estado, enquanto os
pobres pagam o ensino particular”.

O segundo periodo foi o da educacdo autoritaria. Nessa época um modelo de
desenvolvimento nacional foi violentamente implantado pelo regime dos militares. Essa
certamente foi a causa principal da desisténcia dos investimentos publicos no sistema
educacional. Nessa época, amplia-se o ensino superior (terceiro grau) para preencher a
necessidade originada da nova sistematica econdmica por uma competi¢do maior entre forgas
de trabalho especializadas. Valoriza-se, sobretudo, o status social do profissional com ensino

superior, o que, por conseguinte, gerou uma grande procura por essa formacao (GADOTTI,
1986).

Com a crise dos excedentes (1968), ou seja, aquela dos candidatos que foram aprovados
no vestibular, mas ndo obtiveram vaga para cursar a graduacdo, a burguesia resolveu, ja
que estava no poder do aparelho de Estado, expandir a rede de ensino privado. Isso fica
consagrado com a reforma universitaria realizada no ano de 1968, que estende a empresa
privada a possibilidade de explorar o ensino superior pago (GADOTTI, 1986).

Neste periodo foram contratados pelo Ministério da Educagdo os servigos de uma
equipe de profissionais norte-americanos, a fim de que reformulassem a estrutura das
universidades brasileiras. O documento elaborado por esses “peritos” ficou conhecido como
Relatorio Atcon. Dentre outras coisas o relatorio indicava que era preciso desenvolver uma
filosofia educacional para o continente americano, ou seja, uma ideologia que propiciasse a
formagao de novos quadros voltados para a efetivacdo de um desenvolvimento capitalista
orientado pelo capital americano; que a universidade latino-americana deveria ser autonoma,
em outras palavras, deveria adquirir um grau maior de independéncia, indicando-se para tanto
que as universidades fossem transformadas em fundacdes privadas; que para uma reforma
administrativa deveriam ser excluidas as interferéncias estudantis tanto na administracao
colegiada quanto na gremial (GADOTTI, 1986).
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J& havia naquela época uma grande critica a essa posi¢cdo considerada autoritaria. Por
i1sso, o governo militar frisava que estava reestruturando as instituigdes de ensino superior,
perseguindo um fim social, quando na verdade a intervengdo ditatorial na universidade
brasileira ndo parou de crescer.

Para Gadotti (1986), a educacdo ¢ um bem social inaliendvel, justificando-se nessas
condicdes a exigéncia politico-democratica de que seja publica e gratuita em todos os niveis,
devendo conduzir a uma consciéncia para a participacdo social. A educagdo deve orientar as
pessoas ao comprometimento com o mundo, com a busca de solucdes para os problemas da
sociedade. Dessa forma, deve o Estado tratar o ensino como prioridade e promover os meios
para que as pessoas tenham oportunidade de estudar.

Gadotti (1986) ressalta que ¢ necessario reestruturar a universidade a fim de promover
condig¢des de valorizagdo da docéncia, agente de provocacgdo e mobilizagcdo da aprendizagem.
A educacdo, em outros termos, deve viabilizar uma consciéncia reflexiva critica, pois compete
a educacdo a producdo da autonomia e da maioridade de cada individuo.

Durante o governo autoritario os defensores de uma educacao democratica e favoravel as
classes subalternas se opuseram as politicas educacionais de interesse da burguesia, propondo
antes de tudo uma postura firme na luta pela ampliacdo das oportunidades educacionais, na
luta pela livre associacao e liberdade de expressdo, enfim, na luta pela extingdo dos meios
organizados de controle ideologico instituidos pelo Estado. A educacdo, segundo Gadotti
(1986), s6 tem sentido na medida em que € concebida como acdo visando a autonomia e a
participagdo, se representa um processo de transformacao do individuo e da sociedade. Nesse
sentido, o professor ndo deve ser um mero enunciador de contetidos.

3 Modernidade, pés-modernidade, ética e educacio

Para os modernistas, a superioridade humana ¢ caracterizada pela capacidade de saber e
pensar racionalmente. A modernidade substitui o teocentrismo por uma cultura antropocéntrica,
baseada na razao do homem, utilizada para resolver seus problemas e desvendar os mistérios
da natureza (cf. FENSTERSEIFER, 2001). Dessa maneira, a partir da razdo humana o homem
se livra da alienagdo religiosa. Na concepcao modernista, conforme Gatti (2005, p. 600), a
homogeneidade ¢ o ideal de referéncia, aplainando-se as diferencas. Em busca de um geral
e universal abstratos, o modernismo fundamenta o conhecimento cientifico, as relagdes
sociais de trabalho, a arte, a ética e a moral. Ao homem ¢ permitido se servir de seu proprio
entendimento, de sua propria razao, para a criagao de normas, o exercicio do pensamento ¢ a
acao politica.

Acredita-se que, com isso, a sociedade observard novos e indefinidos progressos. O
que aconteceu antes desse despertar ¢ visto normalmente como um tempo de ignorancia e
supersticdes. O ideal do mundo, todavia, continuou sendo a salvagdo, mas agora ela ¢ atingida
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por meio da racionalidade. Tal concepcdo tem suas raizes no Renascimento, em que pese
tenha se consolidado gradativamente, conforme Goergen (2005, p. 12):

[...]suarealizacdo concreta foi acontecendo somente aos poucos através das contribuigoes
de pensadores importantes como Roger Bacon (1214-1294) que, separando a teologia
das ciéncias profanas, colocou trés pilares mestres destas ultimas, a experiéncia, o
experimento ¢ a matematica [...]; Nicolau Copérnico (1473-1543), que substituiu a
imagem geocéntrica (ptolomaica) pela heliocéntrica (copernicana); Francis Bacon
(1561 -1626), representante moderno do empirismo inglés, foi quem propriamente
abriu caminho para a moderna ciéncia da natureza, declarando como tarefa maxima da
ciéncia o dominio da natureza e através de seu conhecimento a conformacao utilitaria
da cultura através do conhecimento da natureza [...] René Descartes (1596-1650),
fundador do racionalismo moderno, acreditava na soberania da razio [...] Isaac Newton
(1642-1727), além de descobrir a lei da gravidade, reforcou uma estrita interpretagao
mecanicista, causal e matematica da natureza; Immanuel Kant (1724-1804) foi o
fundador do criticismo [...] transformou o conceito de metafisica, entendida como a
ciéncia do absoluto, no estudo dos limites da razdo humana.

Dessa forma, o pensamento moderno se consolidou de maneira gradativa, acreditando-
se na evolugdo do ser humano a partir da razao e do dominio da natureza (cf. BOUFLEUER,
2016). No entanto, com o passar do tempo, a racionalidade acabou por ser reduzida ao
conhecimento técnico e cientifico. A respeito disso, Goergen (2005, p. 17) anota que o
“[...] equilibrio entre as dimensdes cientifica, ética e estética, ainda presente no pensamento
medieval, desfez-se em favor do cientifico que passou a ser paradigma de conhecimento
claro e seguro”. Pensada dessa forma, a racionalidade se tornou um padrao de conhecimento.
Em outros termos, o que importa sobre o conhecimento, agora, ¢ sua utilidade. Trata-se do
fenomeno da instrumentalizagdo da razdo. A partir disso, Goergen (2005) acentua que o poder
do homem se tornou incontrolavel com o uso da razao, ndo encontrando barreiras na destrui¢ao
da natureza nem na escravizagao das criaturas ou da prépria raca humana.

J& a critica pds-moderna confere uma abertura as demais vozes culturais do planeta,
geralmente emudecidas pela cultura europeia. Para essa corrente de pensamento, as fronteiras
culturais estdo se desfazendo. Gatti (2005, p. 599) assevera que a pdés-modernidade surgiu
pela invalidagdo historica dos relatos de emancipacdao humana. As amplas visdes unicistas
que deveriam reger as coletividades passam a ser vistas como narrativas estilizadas, distantes
da realidade objetiva.

Para Goergen (2005), os pensadores pos-modernos, em que pese reconhecam os avangos
trazidos pela modernidade, veem o ideal racionalista como principal responsavel pelas
atrocidades e sacrificios cometidos em nome da ciéncia e do progresso. Negam a construgao
de um projeto social coletivo e determinado, um novo objetivo do ser humano enquanto
grupo, estruturado e fundamentado em principios éticos e politicos racionalmente legitimados
(GOERGEN, 2005), até porque as promessas de salvagdo foram desqualificadas pelos
totalitarismos, pela dizimag¢ao de populacdes e demais eventos historicos. O pds-modernismo
vem com a proposta de perceber os contextos locais, com suas singularidades (GATTI, 2005).
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Em relacdo ao problema da ética, Goergen (2005) destaca as nogdes de discurso
pratico e de agir comunicativo. O discurso pratico, aquele que trata do agir humano, esta
sujeito as mesmas condigdes e assume 0s mesmos pressupostos do agir comunicativo. O agir
comunicativo, por sua vez, segundo a teoria da agdo comunicacional, € a concepgao de que o
agir ndo consiste em objeto Unico de nossa escolha, sendo que constitui uma caracteristica da
convivéncia humana, ou seja: reproduzem-se os comportamentos uns dos outros.

O que ocorre, atualmente, na visdo de Habermas, destacada por Goergen (2005), ¢ que
os espagos que deveriam ser dominados pelo agir comunicativo estdo sendo dominados pelo
agir instrumental, pelo poder e pelo dinheiro. Nao mais existe didlogo para validacao das
normas éticas:

Traduzindo para o campo da ética, ¢ pela argumentag@o que se tematizam as pretensodes da
validade pelas quais os agentes morais se orientam na pratica cotidiana. As proposigdes
éticas (normas, leis e valores) sdo tematizadas e problematizadas a semelhanga do que
ocorre nas questdes da verdade no campo das ciéncias. E a partir de convencdes morais
que as pessoas constroem seus conceitos fundamentais que as orientam no seu agir
pratico (GOERGEN, 2005, p. 39).

Por outro lado, a ética ganhou grande visibilidade nos ultimos tempos: “[...] fala-se
em ¢ética profissional, ética médica, bioética, ética empresarial e, mais recentemente, até
mesmo em cibernética” (GOERGEN, 2005, p. 49). Dentro desse contexto, o filosofo ressalta
que ¢ possivel distinguir dois discursos opostos. Enquanto alguns acreditam que da ética
esta nascendo uma nova cultura caracterizada por uma “utopia moral”, outros insistem na

predominancia do individualismo e na faléncia dos valores.

Este fendmeno, segundo Goergen (2015), ¢ explicado pelo fato de que, apos a revolta
contra os regimes autoritarios do século XX, o tema da ética retornou com forga as discussdes,
no entanto, este retorno nao se configura como uma retomada da antiga moral, fundada no
ideal de virtude como sacrificio de si mesmo. Desse modo, o principal problema da nova ética
se encontra em sua fundamentagdo. Goergen (2005, p. 37) questiona, a esse respeito, se ainda
ha, “[...] depois que desmoronaram os fundamentos metafisicos e religiosos da ética, alguma
possibilidade de fixar orientagdes e principios gerais para o agir humano”. Faz-se necessario
principios que legitimem o agir ético dentro do contexto multicultural e globalizado em que
vivemos nos dias atuais, que possuam a generalidade e a universalidade necessarias para
se sustentarem dentro deste contexto, que superem a angustia e a crise de valores que nos ¢
apresentada hodiernamente.

H4 de se reconhecer que, ndo obstante a existéncia de uma crise de valores universais,
nem tudo no contexto social atual se configura como permissividade. Resistem alguns valores
¢ticos de ampla aceitagdo como a honestidade e a ndo-violéncia. Outros valores como o direito
das minorias, o respeito pelas diferencas e pelo meio ambiente vém ganhando espaco. Uma
tolerancia maior, segundo Goergen (2005), ndo significa a derrocada completa dos valores.
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4 Consideracoes finais

A investigagdo e sua exposi¢do permitiram um aprofundamento da compreensdo dos
pesquisadores sobre a singularidade da educacao brasileira ao longo da histdria republicana do
Brasil. Os espacos educacionais foram avaliados por Gadotti (1986) a época da ditadura militar
como espacos privilegiados para propiciar a tomada de consciéncia, para o desvelamento de
contradigdes e das artimanhas de um regime sem sustentacdo popular. A educagdo, nas palavras
de Gadotti (1986, p. 130), “[...] significa consciéncia de direitos, consciéncia da exploragao,
significa cultura, e os regimes obscurantistas temem a cultura, t€ém pavor da consciéncia. Tém
pavor de que seus interesses sejam do conhecimento publico”.

A instituicao de um sistema publico de educagao gratuito e igual para todos os cidadados
¢ politicamente justificada se entendermos que o homem nao esta preparado para a complexa
vida civil logo ao chegar no mundo; que ele deve, a fim de viabilizar uma convivéncia segura
com os outros, aprender a se comunicar com a sociedade, entender sua ciéncia, seus habitos e
costumes, entre outras habilidades e capacidades exigidas pela tradicao na qual esta inserido.

O desafio da educacao ainda hoje parece estar no proposito de estimular o pensamento
e o cultivo das ciéncias e das artes; de formar consciéncias transformadoras e de resisténcia
que tencionem reduzir a dominagao e as desigualdades sociais; de difundir valores como os da
tolerancia, do respeito a autonomia e a integridade fisico-psicoldgica de cada cidaddo; enfim,
de garantir condigdes minimas de liberdade as geragdes que se sucedem no mundo.

No que diz respeito ao modernismo, Goergen (2005) considera que os cientistas se
tornaram os novos sacerdotes. A educacao passou a visar a felicidade do homem a partir do
saber cientifico e do entendimento acerca das for¢as da natureza, tudo de maneira a beneficiar
essa busca pela felicidade. O aprimoramento da razdo transformaria a humanidade em uma
sociedade mais justa e igualitaria. Por essa compreensdo, a relacdo pedagdgica moderna visa
a escola como institui¢do de propagacao de ideais unificadores, que, por assim dizer, impoem
a cultura dominante. O conhecimento ¢ burocratizado pela organiza¢do em niveis e tarefas no
processo de aprendizagem.

A educacao foi o principal meio de realizagao do ideal iluminista/modernista, que, por
sua vez, acabou por sucumbir a instrumentalizacdo. Assim sendo, existe consenso entre 0s
modernistas e pés-modernistas quanto a defasagem das verdades basicas do modernismo. No
entanto, estas mesmas verdades ainda sao pressupostos do discurso e das praticas educacionais.

Por conseguinte, a afirmac¢do dos pos-modernistas de que a modernidade estd superada
implica em um abandono, pela educagao, das praticas tradicionais, da preocupagdo em formar
cidadaos dispostos a se responsabilizarem pela criacdo de uma sociedade melhor, em favor da
satisfagdo de necessidades individuais. A educacao tera, entdo, que abandonar o projeto social
para se concentrar na realizagao do individuo.
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Isso ndo deslegitima totalmente a argumentacdo poOs-moderna, conquanto ha
questionamento em torno da validade de um projeto social unitdrio, universalizante e
totalitario. No entanto, ¢ preciso estar atento ao discurso pos-moderno que fala de um
“anarquismo didatico” (GOERGEN, 2005), segundo o qual as escolas devem se submeter as
leis do mercado, tornando-se um produto, um sistema onde seus pais-clientes possam decidir
0 que as criangas devem ou ndo aprender, o que significa uma reducao do controle estatal ao
minimo no campo da educagdo. Cada escola seria uma organizacao Unica e deveria ensinar
segundo seus proprios recursos € horizontes, o que poderia significar uma diminui¢ao das
perspectivas dos alunos de escolas com rendimento mais baixo, bem como um alargamento
das desigualdades sociais no mercado de trabalho.

De outro lado, cabe salientar que muitos paradigmas éticos do passado perderam
sua validade na atualidade. Conforme Gatti (2005), a multiplicagdo e a fragmentacdo dos
conhecimentos rebate na educacdo, em que pese os curriculos ainda se encontrarem bem
sustentados no discurso cientifico da modernidade. Assim, além dos conhecimentos técnico-
cientificos, faz-se necessario que o educando se oriente numa sociedade que apresenta por todo
lado um excesso de informacgao e um cenario cadtico no campo dos principios orientadores.
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Resumo: Este texto objetiva apresentar o conceito de biopolitica
em Michel Foucault e enxerga-lo em nossos dias no ambito dos
programas de TV que ensinam a audiéncia a cuidar do corpo. O texto
se justifica pela importancia de Foucault, pela relevancia do conceito
e pela aplicabilidade do tema para compreender situagdes cotidianas,
como o amplo espago dado aos médicos em programas de TV.
Baseado em levantamento bibliografico, o manuscrito conclui que
biopolitica é um conceito atual, que ajuda a entender, por exemplo,
as interven¢des médicas, via TV, que buscam otimizar um estado
de vida na populagdo para fazé-la produzir mais, como convém ao
mundo capitalista.

Palavras-chave: Biopolitica. Foucault. Televisdo. Medicina.

Abstract: This text aims to present the concept of biopolitics in Michel
Foucault and to see it in our days in the scope of TV programs that
teach the audience to take care of the body. The text is justified by the
importance of Foucault, the relevance of the concept and the applicability
of the theme to understand everyday situations, such as the ample space
given to doctors in TV programs. Based on a bibliographical survey, the
manuscript concludes that biopolitics is a current concept, which helps
to understand, for example, medical interventions, via TV, that seek to
optimize a state of life in the population to make it produce more, as
befits the world capitalist.

Keywords: Biopolitics. Foucault. TV. Medicine.
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1 Introducao

Biopolitica ¢ um dos conceitos mais notorios do pensador francés Michel Foucault
(1926-1984). Em resumo, refere-se a um conjunto de técnicas de poder que incide sobre o
corpo coletivo de determinada populagdo para torna-la mais vigorosa e produtiva.

Este texto objetiva apresentar o conceito de biopolitica em Foucault e enxerga-lo em
nossos dias no ambito dos programas de TV que ensinam a audiéncia a cuidar do corpo (para
tornd-lo mais vigoroso e produtivo?).

O texto se justifica (a) pela importancia de Foucault, (b) pela relevancia do conceito e
(c) pela aplicabilidade do tema para compreender situagdes cotidianas, como o amplo espago
dado aos médicos em programas de TV (os médicos ajudam no melhoramento do corpo da
populacao).

Este €, portanto, um estudo bibliografico. “A pesquisa bibliografica ndo ¢ mera repeti¢ao
do que ja foi dito ou escrito sobre determinado assunto. Ela propicia o exame de um tema
sob novo enfoque ou abordagem, ajudando a chegar a conclusdes inovadoras” (MARCONI;
LAKATOS, 2003, p. 183).

Nao ha regras fixas a realizagdo do estudo bibliografico. Em geral, explora-se fontes
bibliograficas (livros, revistas cientificas, teses e afins); faz-se a leitura do material (deve-se
reter o essencial); elabora-se fichas de leitura (resumos); e analisa-se as fichas (para avaliar
os dados). “A principal vantagem da pesquisa bibliografica reside no fato de ela permitir ao
pesquisador a cobertura de uma gama de fenomenos muito mais ampla do que aquela que se
poderia pesquisar diretamente” (GIL, 1995, p. 73).

O texto esta dividido em sete segdes. A primeira apresenta o conceito de biopolitica
em Foucault. A segunda destaca a relagdo entre medicina e biopolitica. A terceira indica a
relagdo entre guerra e biopolitica. A quarta aponta as intercessoes entre sexo e biopolitica.
A quinta trata da seguranga em termos de biopolitica. A sexta pontua a economia em termos
biopoliticos. A sétima traz contribui¢des de outros autores sobre biopolitica.

O manuscrito conclui que biopolitica ¢ um conceito atual, que ajuda a entender, por
exemplo, as interven¢des médicas, via TV, que buscam otimizar um estado de vida na
populagdo para fazé-la produzir mais, como convém ao mundo capitalista.

2 A biopolitica em Foucault

Percebida na segunda metade do século 18, a biopolitica incide sobre o corpo coletivo
da populagdo, na tentativa de regula-lo. Ela ndo exclui a técnica disciplinar (que antecede a
biopolitica e incide sobre corpos individuais) porque “¢ de outro nivel, esta em outra escala,
tem outra superficie de suporte e ¢ auxiliada por instrumentos totalmente diferentes”. Mas
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“a integra, a modifica parcialmente e, sobretudo, vai utiliza-la implantando-se de certo modo
nela, e incrustando-se efetivamente gragas a essa técnica disciplinar prévia”.

A disciplina tenta reger a multiplicidade dos homens na medida em que essa
multiplicidade pode e deve redundar em corpos individuais que devem ser vigiados,
treinados, utilizados, punidos. E, depois, a nova tecnologia que se instala se dirige a
multiplicidade dos homens, ndo na medida em que eles se resumem em corpos, mas
na medida em que ela forma, ao contrario, uma massa global, afetada por processos de
conjunto que sdo proprios da vida, que sdo processos como o nascimento, a morte, a
producdo, a doenga [...]. Depois da anatomo-politica do corpo humano, consolidada no
decorrer do século 18, vemos aparecer, no fim do mesmo século, algo que ja ndo é uma
anatomo-politica do corpo humano, mas que eu chamaria de uma biopolitica da espécie
humana” (FOUCALT, 2010, p. 204).

Ao contréario da disciplina, que ¢ individualizante, a biopolitica ¢ massificante. Ela
tem trés aspectos predominantes: (1) Lida com um elemento novo, um corpo multiplo, de
inimeras cabegas: a populacao. “A populacdo como problema politico, como problema a um
sO tempo cientifico e politico, como problema biolégico e como problema de poder, aparece
nesse momento” (FOUCAULT, 2010, p. 206). (2) Se dirige aos acontecimentos aleatdrios que
ocorrem em uma populacao, em determinado tempo. (3) Implanta mecanismos diferentes em
relagdo aos mecanismos disciplinares (ha previsdes, estatisticas, medi¢des globais; evita-se

a morte, prolonga-se a vida, estimula-se a natalidade; busca-se otimizar um estado de vida).

Juntos, esses trés processos visam assegurar sobre a populagdo ndo uma disciplina,
mas uma regulamentac¢do. “A soberania fazia morrer e deixava viver. E eis que agora aparece
um poder, que eu chamaria de regulamentacdo, e que consiste, ao contrario, em fazer viver e
deixar morrer” (FOUCAULT, 2010, p. 207).

A manifestacdo dessa nova técnica de poder resulta na desqualificagdo da morte. A
morte deixou de ser uma cerimodnia brilhante, da qual participava todo o grupo para celebrar
a passagem de um poder terreno a um poder do além, para ser aquilo que se esconde. Tornou-
se privada, vergonhosa. Assim, a morte esta do lado de fora em relagdao ao poder. Em relacao
ao poder disciplinar, a biopolitica demorou mais para se acomodar porque se assenta sobre
fenomenos globais, de populacdo, em processos biossocioldgicos.

O termo biopolitica apareceu pela primeira vez em 1974, em uma palestra ministrada
por Foucault (2015) no Rio de Janeiro. “O controle da sociedade sobre os individuos nao se
opera simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia, mas comega no corpo, com 0 corpo.
Foi no bioldgico, no somatico, no corporal que, antes de tudo, investiu a sociedade capitalista.
O corpo ¢ uma realidade biopolitica” (FOUCAULT, 2015, p. 144).

Com o tempo, o termo biopolitica foi ganhando destaque em relagdo a disciplina a
ponto de, em muitos trabalhos, ser usado como sinénimo de biopoder. Foucault (2012) tratou
do tema nos anos 1970. Chegou ao assunto ao pesquisar a questao do poder e buscar tracar
uma genealogia da sociedade e da politica modernas (CASTRO, 2014).
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Na obra foucautiana, ha cinco rubricas principais para biopolitica: medicina, guerra,
sexualidade, seguranca e economia, que seguem:

3 A medicina na biopolitica

A biopolitica se encarregou inicialmente de processos como a propor¢ao dos
nascimentos, a taxa de reproducgdo e a fecundidade de uma populagdo. “Sao esses processos
de natalidade, de mortalidade, de longevidade que, com os problemas econdmicos e politicos,
constituiram os primeiros objetos de saber e os primeiros alvos de controle dessa biopolitica”
(FOUCAULT, 2012, p. 204).

Tais processos buscavam curar doencgas que afligiam a populagdo, que causavam a
subtracao das forcas e a diminui¢do do tempo de trabalho, além de trazer custos econdmicos
pela producio ndo realizada e pelo tratamento feito. E na esteira desses fendmenos que, no
século 18, surge a ideia de uma medicina com fungdo de higiene publica, com a centralizacao
da informagao. Também aparecem, no inicio do século 19, cuidados com a velhice (por causa
dos sistemas de produgdo), com os acidentes e com as anomalias diversas.

O cruzamento entre medicina e politica pode ser analisado em duas perspectivas: como
incorporacao da medicina na politica, ou seja, como absor¢ao das fun¢des da medicina pelo
Estado (aqui, politica associa poder e Estado, limitando o exercicio do poder ao Estado); ou
como processo de formagao da autoridade medical, na qual o médico adquire uma espécie de
status de autoridade politica (aqui, mas proximo de Foucault, politica se refere a relagao de
forga entre grupos em sociedade) (FARHI NETO, 2010, p. 23).

Em termos biopoliticos, a medicina ganha importancia com a proximidade entre politica
e corpo: o poder politico faz dos corpos o local de seu exercicio; @ medicina cabe determinar
formas e normas pelas quais o corpo politizado sera constituido.

Na analise foucaultiana, diz Farhi Neto (2010), a medicina pode ser pensada em trés
eixos: (1) medicina social, (2) transformagao da biopolitica e (3) disciplinarizacao do hospital.

A (1) medicina social nasce no pos-guerra. Na Europa, o Estado ja se ocupava da satde
desde o século 18. Mas com o Estado de bem-estar social, o Estado se coloca a servi¢o dos
individuos, e ndo os individuos a servigco do Estado (como bragos para a guerra, por exemplo).
“Em 1942, em plena guerra mundial que mata 40 milhdes de pessoas, se consolidou nao o
direto a vida, mas um direito diferente, mais importante e mais complexo, que € o direito a
saude” (FOUCAULT, 2008a, p. 40).

A (2) transformagdo da biopolitica se da pela medicina, sobretudo pela medicina de
Estado, medicina urbana e medicina da for¢a do trabalho. A medicina de Estado surge na
Alemanha, no século 13, com a policia medical. Criada para melhorar a populagdo, vista
como forca de Estado em sentido econdmico e militar, ela registrava doengas e controlava o
saber medical. A medicina urbana nasce na Franca, no século 18, na esteira do crescimento da
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populacao urbana. Ela tratava do que ameacava a cidade, como esgoto e lixo. A medicina da
forca de trabalho surge na Inglaterra, no século 19. Criava programas de atencdo basica, como
vacinagao, ¢ incidia inicialmente sobre os pobres insalubres, vistos como ameaga aos ricos.

A (3) disciplinarizagao do hospital ocorre a partir do século 18. Ela transforma o hospital
de instituicdo terminal a local de cura e de producdo do saber medical. No inicio, medicina e
hospital eram dissociados. Mas a aproximacao entre medicina e politica, via medicina urbana,
mudou isso. A disciplinarizacao do hospital também se deve a valoriza¢ao do individuo, que
no século 18 passou a ser alvo de investimentos disciplinares, € a expansao do saber medical.
A clinica, como se chama o saber que se forma e se transmite entre os médicos, nasce neste
momento.

4 A guerra na biopolitica

Em sentido biopolitico, a guerra ¢ vista como politica de purificacdo da raca e como
conflito bioldgico (ou darwinismo social). Este dispositivo nasce a partir do século 17, quando
pouco a pouco, de fato e de direito, s6 o Estado poderia iniciar uma guerra. “A guerra que se
desenrola sob a ordem e sob a paz, a guerra que solapa a nossa sociedade e a divide de modo
binario, ¢, no fundo, a guerra das ragas” (FOUCAULT, 2010, p. 51).

Ao longo da historia, o que se inscrevia no contexto de guerra de racas passa a se
inscrever no contexto de luta de classes. Nota-se, assim, o fortalecimento de um discurso de
combate que deve ser travado ndo entre duas ragas, “mas a partir de uma raga considerada
como sendo a verdadeira e Unica, aquela que detém o poder e aquela que ¢ titular da norma,
contra aqueles que estdo fora dessa norma, contra aqueles que constituem outros perigos ao
patrimonio biolégico” (FOUCAULT, 2010, p. 52).

Os discursos sobre a guerra também foram modificados com o passar do tempo. No
comego pensava-se “temos que nos defender de nossos inimigos por meio do Estado, das leis
e das estruturas de poder”. Depois, dizia-se “temos de defender nossa sociedade contra todos
os perigos bioldgicos dessa outra raca”. Neste contexto, a tematica racista passa a servir aos
conservadorismos sociais, € conduz ao racismo de Estado. Trata-se de “um racismo que uma
sociedade vai exercer sobre ela mesma, sobre seus proprios elementos, sobre 0s seus proprios
produtos. Um racismo interno, da purificacdo permanente, que sera uma das dimensoes
fundamentais da normalizagdo social” (FOUCAULT, 2010, p. 52).

O racismo nasce quando o tema da pureza da raga toma o lugar do da luta das ragas.
“Racismo ¢ o meio de introduzir, nesse dominio da vida de que o poder se incumbiu, um
corte: o corte entre o que deve viver e o que deve morrer” (FOUCAULT, 2010, p. 214).

A primeira fun¢do do racismo ¢ “fragmentar, fazer censuras no interior desse continuo
biologico a que se dirige o biopoder”. A segunda ¢ estabelecer uma espécie de relacao outrora
guerreira em sentido biologico: “Quanto mais as espécies inferiores tenderem a desaparecer,
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quanto mais os individuos anormais forem eliminados, menos degenerados havera em relacao
a espécie, mais eu viverei, mais forte serei, mais vigoroso serei, mais poderei proliferar”
(FOUCAULT, 2010, p. 215).

O biopoder ¢ compativel com o racismo. “Tirar a vida, o imperativo da morte, s6 ¢
admissivel, no sistema de biopoder, se tende ndo a vitdria sobre os adversarios politicos, mas
a eliminacao do perigo bioldgico e ao fortalecimento da propria espécie ou da raga. A raga,
o racismo, ¢ a condi¢dao de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normalizagao”
(FOUCAULT, 2010, p. 215).

Para o autor, o racismo ¢ ligado ao funcionamento de um Estado que ¢ obrigado a
utilizar a raca, a eliminagao das ragas e a purificagao delas para exercer seu poder soberano.
Neste sentido, diz que os estados mais assassinos sdo 0s mais racistas € que o nazismo foi
possivel a partir do biopoder. “A sociedade nazista generalizou absolutamente o biopoder;
generalizou, a0 mesmo tempo, o direito soberano de matar” (FOUCAULT, 2010, p. 219).

Nas sociedades socialistas também hé racismo, uma vez que elas reivindicam o controle
geral da populagdo. “O Estado socialista, o socialismo, ¢ tdo marcado de racismo quanto
o funcionamento do Estado capitalista. O socialismo foi, logo de saida, no século 19, um
racismo” (FOUCAULT, 2010, p. 219).

No ambito da guerra de ragas e do racismo, o Estado ndo ¢ mais o instrumento de
repressao de uma raga contra a outra, “mas o promotor da superioridade e da pureza da raga.
Ele deve garantir a integridade social, levando, a outro espaco, o delinquente, o louco, o
anormal. Temos a passagem, com o racismo de Estado, da luta de racas a pureza da raga”
(FARHI NETO, 2010, p. 65).

Especialidade médica, a psiquiatria colaborou com o racismo de Estado. Na Europa,
no século 19, o Estado se muniu de um aparato que permitia o isolamento, a identificacao e
o afastamento dos anormais (portadores de algum potencial de degenerescéncia social). Ao
cruzar loucura e criminalidade, a psiquiatria justificava sua intervencao direta na sociedade,
no sentido de higiene publica. E pela teoria da degenerescéncia e da hereditariedade que a
psiquiatria vai se juntar a biologia e a sociologia. O anormal ¢ um perigo a sociedade e uma
ameaca a raca. Havia um racismo contra o anormal.

5 O sexo na biopolitica

O biopoder encontra na sexualidade dos individuos, que ele proprio induz e incita,
um suporte de regulagdo. Pois, pelo sexo, articula-se disciplina e biopolitica. Essas duas
tecnologias de poder se completam, como mostra o exemplo da cidade operaria, no século
19: ela dividia os individuos por lotes, quadras e regides (disciplina) ao mesmo tempo que
determinava e regulava comportamentos (biopolitica). Tudo acompanhado de sistemas de
seguro-saude, regras de higiene e pressoes sobre a sexualidade.
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Por ser natural e universal, o sexo ¢ o maior e mais duradouro elo entre estas duas faces
do biopoder. “De um lado, da parte das disciplinas do corpo, o adestramento, a intensificagao e
a distribuicao das forgas, o ajustamento e a economia de energias. Do outro, o sexo pertence a
regulacao das populagdes, por todos os efeitos globais que induz. Insere-se, simultaneamente,
nos dois registros” (FOUCAULT, 2012, p. 158).

A sexualidade ¢ tanto um mecanismo de assujeitamento, uma maneira pela qual os
individuos sdo submetidos socialmente, como um modo de subjetivacdo, do qual faz parte
o modo de autocompreensdo desses mesmos individuos. “O sexo tornou-se o desfiladeiro
porque deve passar todo aquele que quer ter acesso a sua propria inteligibilidade, a totalidade
de seu corpo, a sua identidade” (FOUCAULT, 2012, p. 205).

Um dos principios do dispositivo da sexualidade ¢ o desejo do sexo: desejo de possui-
lo, desejo de ter acesso a ele, desejo de descobri-lo, de libera-lo, de articula-lo em discurso,
de formula-lo em verdade (FOUCAULT, 2012, p. 207).

Nestes termos, a andlise foucaultiana rechaga a hipdtese repressiva. Busca mostrar que,
no processo de afirmacao do capitalismo, ndo houve siléncio, mas producao de discursos sobre
sexo. Isso se da em dois momentos: na incitacao ao discurso sexual, a partir do século 16, na
Igreja, escolas, medicina, psiquiatria, psicologia e biologia; e na escuta do prazer perverso, a
partir da qual o poder psiquiatrico atinge o corpo social articulando noc¢des de hereditariedade
e teoria da degenerescéncia. “O sexo aparece em posicao de responsabilidade biologica em
relacdo a espécie” (FARHI NETO, 2010, p, 90).

Foucault (2012) diz que o dispositivo da sexualidade, ao contrario do que afirma a
hipdtese repressiva, ndo surge para evitar o desperdicio da energia dos trabalhadores, para
concentra-las na produgdo, reservando a sexualidade a fun¢do de reprodu¢do da forga de
trabalho. Nasce da necessidade de autoafirmagado da burguesia, no século 18. O corpo e o sexo
do proletariado serdo problematizados s6 no século 19, quando ja esta disposta uma tecnologia
de controle de tipo disciplinar (escola, prisao, hospital) e de tipo biopolitica (higiene publica,
sistemas de seguranca, medicalizacao geral da populagdo).

No século XIX, a sexualidade se tornou um campo cuja importancia estratégica foi
fundamental aos governantes porque, de um lado, regulava o individuo, e, de outro, atua
em uma série de processos biologicos ligados a populacdo. “A sexualidade estd exatamente
na encruzilhada do corpo e da populagao. Portanto, ela depende da disciplina, mas depende
também da regulamentacao” (FOUCAULT, 2010, p. 211).

A época, a valorizagido médica da sexualidade se deveu a essa posi¢io entre organismo
e populagdo, entre corpo e fendmenos globais. Vem dai, também, a ideia de que a sexualidade,
quando indisciplinada e irregular, ameaga tanto o individuo, por conta das doencgas, quanto a
sociedade, pelas ameagas ao coletivo e por se supor que aquele que foi devasso sexualmente
tera filhos devassos.
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A sexualidade, “na medida em que esta no foco de doengas individuais, € uma vez
que esta, por outro lado, no nucleo da degenerescéncia, representa esse ponto de articulacao
do disciplinar e do regulamentador, do corpo e da populagdao” (FOUCAULT, 2010, p. 212).
Nesse contexto, a medicina ¢ um saber-poder que incide ao mesmo tempo sobre o corpo e
sobre a populacgdo, sobre o organismo e sobre os processos bioldgicos e que vai, portanto, ter
efeitos disciplinares e efeitos reguladores.

A norma ligaré o disciplinar e o regulador. “A norma ¢ o que pode tanto se aplicar a um
corpo que se quer disciplinar quanto a uma populagao que se quer regulamentar. A sociedade
de normaliza¢do ¢ uma sociedade em que se cruzam a norma da disciplina e a norma da
regulamenta¢ao” (FOUCAULT, 2010, p. 213).

Em termos gerais, o sexo “da lugar a vigilancias infinitesimais, controles constantes,
ordenagdes espaciais de extrema meticulosidade, exames médicos ou psicologicos infinitos,
a todo um micropoder sobre o corpo” (FOUCAULT, 2012, p. 158). Também d4 margem a
medidas macigas, a estimativas estatisticas, a interven¢des que visam o grupo social.

O sexo ¢ acesso, a0 mesmo tempo, a vida do corpo e a vida da espécie. Servimo-nos
dele como matriz das disciplinas e como principio das regulagdes. E por isso que, no
século 19, a sexualidade foi esmiugada em cada existéncia, nos seus minimos detalhes;
foi desencavada nas condutas, perseguida nos sonhos, suspeitada por tras das minimas
loucuras, seguida até os primeiros anos da infancia. Mas vemo-la também tornar-se tema
de operagdes politicas, de intervengdes economicas (por meio de incitagdes ou freios
a procriagdo), de campanhas ideoldgicas de moralizagdo ou de responsabilizagao (...).
De um polo a outro dessa tecnologia do sexo, escalona-se toda uma série de taticas que
combinam, em propor¢des variadas, o objetivo da disciplina do corpo e o da regulagao
das populagoes (FOUCAULT, 2012, p. 159).

A andlise foucaultiana aponta quatro linhas de ataque ao longo das quais a politica do
sexo operou a partir do século 18: (1) histeria, (2) masturbagao, (3) fetichismo e (4) coito

interrompido. Cada uma delas foi a maneira de compor as técnicas disciplinares com os
procedimentos reguladores.

A (1) histeria focou a mulher. No processo de histerizacao da mulher, o sexo foi definido
de trés maneiras: como algo que pertence em comum ao homem e a mulher; como algo que
pertence também ao homem por exceléncia e, portanto, faz falta a mulher; e como o que
constitui, por si sO, o corpo da mulher, ordenando-o para as fungdes de reprodugdo.

A (2) masturbagao recaiu sobre a crianga. Elaborou-se a ideia de um sexo presente (em
razao da anatomia) e de um sexo ausente (do ponto de vista da fisiologia); a masturbagao
revelaria o jogo entre presenca e auséncia; foi um dogma da medicina dos séculos 18 e 19
achar que a masturbacgao causaria esterilidade ou impoténcia mais tarde.

O (3) fetichismo diz respeito ao perverso. Na incitacdo ao discurso sobre o sexo, as
diversidades sexuais ndo foram suprimidas, mas expostas a uma realidade analitica, visivel e
permanente. “O fetichismo serviu de fio condutor a anélise de todos os outros desvios, pois
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nele se lia claramente a fixacdo do instinto em um objeto a maneira da aderéncia historica e
da inadequacao bioldgica” (FOUCAULT, 2012, p. 167).

O (4) coito interrompido esta em um lapso entre as condutas procriadoras (ligadas as
necessidades econdmicas) e uma economia de prazer. O coito interrompido “representa o
ponto em que a instancia do real obriga a pdr termo ao prazer, ¢ em que o prazer ainda
consegue se manifestar, apesar da economia prescrita pelo real” (FOUCAULT, 2012, p. 168).

Na perspectiva do autor, histeria e masturbagdo se apoiaram em exigéncias de regulagdo
(sobre uma tematica da espécie, da descendéncia, da satide coletiva) para obter efeitos ao nivel
da disciplina. Exemplos disso s3o o combate a sexualizagdo das criancas (ameaca ao futuro
dos adultos, da sociedade e da espécie) e a histerizacao das mulheres (Ievou a medicalizagao
dos seus corpos, com vistas a solidez familiar e a salvacao da sociedade).

No caso do fetichismo (perversos) e do coito interrompido (controle da natalidade),
a intervengdo era de natureza reguladora, apesar de apoiar-se na exigéncia de disciplinas e
adestramentos individuais. “De um modo geral, na jun¢do entre corpo e populacdo, o sexo
tornou-se o alvo central de um poder que se organiza em torno da gestao da vida, mais do que
da ameaca da morte” (FOUCAULT, 2012, p. 160).

Na andlise em conjunto, fetichismo, coito interrompido, histerizagdo da mulher e
masturbacdo ajudam a elaborar uma teoria geral do sexo. As trés principais fungdes dessa
teoria sao: (1) anogao de sexo possibilitou agrupar elementos anatémicos, funcdes biologicas,
condutas, sensacdes, prazeres, € permitiu fazer funcionar esta unidade ficticia como principio
causal, sentido onipresente, segredo a descobrir em toda a parte; (2) apresentando-se como
anatomia e falha, como fungdo e laténcia, como instinto e sentido, pdde marcar a linha de
contato entre um saber sobre a sexualidade humana e as ciéncias biologicas da reproducao; (3)
a nog¢ao de sexo permitiu inverter a representacdo das relagcdes entre o poder e a sexualidade,
fazendo-a aparecer ndo na sua relagdo essencial e positiva com o poder, mas como ancorada
em uma instancia especifica e irredutivel que o poder tenta sujeitar.

Foucault (2012) assinala que, ao longo dos séculos, houve a passagem da sociedade do
sangue (marcada pela honra da guerra, triunfos da morte, suplicio, o poder de falar através
do sangue, poder de derramar o sangue, ter um certo sangue, ser do mesmo sangue, arriscar
o proprio sangue) a uma sociedade do sexo (os mecanismos de poder se dirigem ao corpo, a
vida, ao que lhe faz proliferar).

A passagem da sociedade do sangue (ligada ao soberano) a sociedade do sexo (ligada
a norma) ndo resume as transformacdes que marcam o limiar da modernidade. Entretanto,
nota-se a passagem de uma simbolica do sangue a uma analitica da sexualidade. “Nao ¢ dificil
ver que, se hé algo que se encontra do lado da lei, da morte, da transgressao, do simbdlico e
da soberania, ¢ o sangue; a sexualidade encontra-se do lado da norma, do saber, da vida, do
sentido, das disciplinas e das regulamentacdes” (FOUCUALT, 2012, p. 161).
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A analitica da sexualidade e a simbolica do sangue podem pertencer a regimes de poder
distintos, mas ndo se sucederam sem justaposicoes, interagdes e ecos. O racismo, em sua forma
moderna, estatal e biologizante, se forma nesse encontro. “Toda uma politica do povoamento,
da familia, do casamento, da educacao, da hierarquizagdo social, e uma série de intervengdes
permanentes no nivel do corpo, das condutas, da saude, da vida cotidiana, receberam entdao
cor e justificacdo em fun¢do da preocupagao mitica de proteger a pureza do sangue e fazer
triunfar a raga” (FOUCUALT, 2012, p. 163).

6 A seguranca na biopolitica

Em termos biopoliticos, a seguranca envolve tudo aquilo que representa uma ameaca
a vida da populagdo. Nesta rubrica, da-se enfoque as acdes de cuidado. No caso da satde, da
raca e da sexualidade, havia um efeito positivo sobre a vida.

A seguranca se apoia no pacto firmado entre populacdo e Estado. A ameaca, que se
apresenta em eventos como o terrorismo, regula este acordo. “O que o Estado propde como
pacto a populagao é: vocés estardo garantidos. Garantidos contra tudo o que pode ser incerteza,
acidente, dano, risco” (FOUCAULT, 2008a, p. 385).

Em termos histdricos, a seguranca nasce da incorporagdo, pelo poder soberano, a partir
do século 16, de técnicas de obediéncia desenvolvidas pelo poder pastoral, que regulam
compromissos de abades e monges desde os primeiros séculos do cristianismo (o termo
governo, antes do uso politico, era aplicado ao governo das almas). A pastoral cristd, o saber
e a arte de governar os homens, devido a sua complexidade, eram consideradas a ciéncia das
ciéncias, a arte das artes (FOUCAULT, 2008a, p. 154).

Trés tragos seriam suficientes para caracterizar a analogia entre o abade, que governa
almas, e o pastor, que guia ovelhas: (1) sem o pastor o rebanho se dispersa; seu poder age
sobre a multiplicidade, dando-lhe a configuragdo de rebanho; (2) o pastor visa o bem do
rebanho, guiando as ovelhas a um objetivo, ao passo que o pastor cristdo conduz os fiéis a
salvacao; (3) o exercicio do poder pastoral ¢ um dever, mais que um privilégio, pois o pastor
esta a servigo do rebanho, mais que do que a si mesmo, ao passo que a salvagao do abade esta
atrelada a salvagao de cada um dos monges (FOUCAULT, 2008a, p. 128-132).

No desenrolar historico, o dispositivo da seguranca ndo anula as estruturas legais da
soberania e os mecanismos disciplinares.

Nao hd aerado legal, a era do disciplinar, a era da seguranca. Vocés nao tém mecanismos
de seguranga que tomam o lugar dos mecanismos disciplinares, os quais teriam tomado
o lugar dos mecanismos juridico-legais. Na verdade, voc€s t€ém uma série de edificios
complexos nos quais o que vai mudar, claro, sdo as proprias técnicas que vao se
aperfeicoar ou, em todo caso, se complicar, mas o que vai mudar, principalmente, ¢ a
dominante ou, mais exatamente, o sistema de correlagdo entre os mecanismos juridico-
legais, os mecanismos disciplinares e os mecanismos de seguranga (FOUCAULT,
2008a, p. 11).
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A seguranca da populacao ¢ uma forma de gestdo de casos, riscos, perigos € crise.
Caso ¢ aquilo que coletivisa os fendmenos, que integra no interior de um campo coletivo os
fendmenos individuais. Risco € a probabilidade de alguém se infectar. Perigo esta ligado a
fatores de risco, como faixa etdria e regido onde mora. Crise ¢ uma disparada circular que
s0 pode ser controlada por um mecanismo natural e superior, que vai fred-lo, ou por uma
intervencao artificial (FOUCAULT, 2008a, p. 79-81).

O dispositivo da seguranca tém quatro caracteristicas gerais: (1) o controle dos espagos;
(2) o tratamento aleatdrio; (3) a normalizagdo; (4) e a correlagdo entre técnica de seguranca e
populagdo.

O (1) espaco refere-se ao territorio. Ele trata da soberania (um bom soberano ¢ alguém
que estd bem situado no interior de um territorio), da disciplina (a constituicdo de um espago
vazio e fechado, no interior do qual vao ser construidas multiplicidades artificiais organizadas
de acordo com o triplice principio da hierarquizacdo, da comunicagdo exata das relagdes de
poder e dos efeitos dessa distribuicdo) e da seguranca (vai trabalhar com a disposicao do
espaco, com o escoamento das dguas, com as ilhas, com o ar). O espago também refere-se
ao meio. Trata-se de um campo de interven¢do que vai procurar atingir a populagdo, “uma
multiplicidade de individuos que sdo e que s6 existem profunda, essencial e biologicamente
ligados a materialidade dentro da qual existem (FOUCAULT, 2008a, p, 28).

O (2) tratamento aleatorio refere-se a fendmenos de massa, em série, de longa duragao.
Dai a importancia da estatistica, desenvolvida no século 18, que o autor chama de ciéncia
da policia. Os dispositivos de seguranca devem funcionar tendo em conta a aleatoriedade
dos acontecimentos futuros. Se a lei proibia e a disciplina prescrevia, a seguranga, a partir
de certos instrumentos de proibicao e de prescri¢cdo, responde a uma realidade, regulando-a.
“Essa regulagdo no elemento da realidade ¢ fundamental nos dispositivos da seguranga”
(FOUCUALT, 2008a, p. 61).

A (3) normalizagao ¢ especifica da seguranca. Ela ndo ¢ do mesmo tipo da normalizagao
disciplinar. A normalizacdo disciplinar consiste em colocar um modelo e conformar as
pessoas e os gestos a esse modelo, considerando normal aquele que € capaz de segui-lo e de
anormal quem ndo o é. H4 o predominio da norma (normacao). No contexto da seguranca, a
normalizacao identifica o normal e o anormal, para depois fazer “essas diferentes distribui¢des
de normalidade funcionarem umas em relagdo as outras, ¢ em fazer com que as mais
desfavoraveis sejam trazidas as que sdo mais favoraveis. Sdo essas distribuicdes que vao
servir de norma” (FOUCUALT, 2008a, p. 82).

A (4) correlacao entre técnicas de seguranga e populacdo ocorre entre o século 17 e
o inicio do século 19. A seguranca se fortalece a partir da integragdo da cidade (ligada a
circulagdo, ao espaco) com os mecanismos centrais de poder. Na correlagdo com a populagao,
a politica ndo se ocupa com os individuos. O que conta para o mecanismo de seguranga ¢ a
garantia da vida da populagdo como um todo, e ndo de cada individuo.
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A seguranca da populagdo esta atrelada ao que antes dizia respeito a seguranca do
territorio e a seguranca do soberano (ele nao podia ser ameacado). Foucault (2008a, p. 88)
diz que a questao ganhou notabilidade governamental no século 18, apesar de reconhecer que
nao foi nesta época que surgiram as primeiras preocupacdes com a populacao no pensamento
politico. Até entdo se pensava a populacdo em termos de mortandade.

O cameralismo e o mercantilismo contribuiram com a nova visao sobre a populagao:
no século 17, esses sistemas sinalizaram a populagdo como aquilo que fornece bracgos a
agricultura, as manufaturas; viam a populacdo como fundamento da riqueza, de um lado, e
como aquilo que devia ser enquadrada por sistemas regulamentares, de outro.

No século 18, em oposi¢do ao mercantilismo, a fisiocracia comega a pensar que a
populagdo deveria ser administrada por aquilo que tem de natural. Em trés aspectos: (1) a
populagdo como um fendmeno de natureza (ndo se pode mudar por decreto; se deseja-se
muda-la, € preciso agir sobre os fluxos de moeda, seus comportamentos, sua fecundidade); (2)
como algo movido a desejo (o desejo ¢ aquilo que fara todo individuo agir); (3) como publico
(a populacao do ponto de vista das suas opinides; disso resulta governo e economia politica).

7 A economia na biopolitica

Foucault (2008b) nunca falou que a economia ou racionalidade econdmica ¢ uma
forma de biopolitica. Mas foi explicito ao afirmar que s6 podemos entender a biopolitica
quando entendermos o que foi o liberalismo. “S6 depois que soubermos o que era esse
regime governamental chamado liberalismo ¢ que poderemos, parece-me, apreender o que €
a biopolitica” (FOUCAULT, 2008b, p. 30).

A economia ¢ compativel com a biopolitica pelo interesse. O interesse, como diziam os
fisiocratas, € uma caracteristica natural dos sujeitos. O interesse ndo ¢ um operador bioldgico,
como o sangue ¢ o sexo, mas, do mesmo modo que estes, o interesse ¢ investido como
determinante de uma natureza humana. “Assim, ao lado das caracteristicas biologicas, a nogao
de populagdo encerra, desde o século 18, uma caracteristica que a remete ao econdomico”
(FARHI NETO, 2010, p. 155).

Desde o século 18, a biopolitica aponta problemas relacionados a populagdo, como
saude, natalidade e longevidade, que dizem respeito a pratica governamental. Percebeu-se
depois que esses problemas nao poderiam ser dissociados da economia, sobretudo por meio
do liberalismo, ja que foi em relagdo a ele que adquiriram o aspecto de desafio. “O liberalismo
deve ser analisado como principio e método de racionalizacdo do exercicio do governo.
Racionalizacdo que obedece, e¢ essa ¢ a sua especificidade, a regra interna da economia
maxima” (FOUCAULT, 2008b, p. 432).

A analise sobre o tema destaca que enquanto a racionalizagcdo do exercicio do governo
visa maximizar seus efeitos e diminuir ao maximo seus custos politico e econdmico, a
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racionalizagdo liberal parte do postulado de que governo, no sentido da atividade de governar,
ndo poderia ser sua propria finalidade.

Sob este prisma, o governo “ndo tem em si razdo de ser, € sua maximizagao, ainda que
nas melhores condi¢des possiveis, nao deve ser seu principio regulador”. Nesse ponto, o
“liberalismo rompe com essa razao de Estado que, desde o fim do século 16, havia procurado
na existéncia e no fortalecimento do Estado o fim capaz de justificar uma governamentalidade
crescente e de regular seu desenvolvimento” (FOUCAULT, 2008b, p. 432).

Foucault (2015) chega a questao do governo depois de pensar o problema da populagao:
a populagdo desbloqueia a arte de governar porque se torna o foco da economia e o objetivo
do governo.

Em sentido foucaultiano, a arte de governar se desenvolveu a partir do século 16. Ela
sempre esteve ligada a trés fendmenos: (1) ao desenvolvimento do aparelho administrativo de
governo; (2) a um conjunto de andlises e saberes, com destaque no século 17 ao conhecimento
do Estado, seus elementos, fatores de sua forca; (3) e a relagdo com o mercantilismo, cujo
objetivo era fazer o soberano ser rico para fazer politica, e com o cameralismo.

Apopulacao desbloqueia a arte de governar, porque, em primeiro lugar, permitird eliminar
o modelo de familia e centralizar a no¢dao de economia em outro ponto. Em segundo lugar, se
tornara objetivo do governo. “Nao s6 governar, mas melhorar a sorte da populagdo, aumentar
sua riqueza, sua duragao de vida, sua saude” (FOUCAULT, 2015, p. 425). Em terceiro lugar,
ela sera o ponto em torno do qual o governo devera agir de modo racional e planejado. “Em
suma, a passagem de uma arte de governar a uma ciéncia politica, de um regime dominado
pela estrutura da soberania a um regime dominado pelas técnicas de governo, ocorre no século
18 em torno da populacdo e, por conseguinte, em torno do nascimento da economia politica”
(FOUCAULT, 2015, p. 426).

8 A biopolitica em outros autores de destaque

Desde seu aparecimento, em 1974, o termo biopolitica vem sendo empregado na
investigacdo de diversos assuntos relacionados a populagdao. Ha varias leituras sobre o tema.

Caponi (2012) observa que, a partir do momento em que o bioldgico ingressou no
registro da politica, no século 18, o corpo e a vida passaram a se transformar em um alvo
privilegiado de saber e de intervengdes corretivas. “O sujeito, como sujeito de direitos, passou
a ocupar um segundo lugar em relacdo a preocupacgao politica de maximizar o vigor e a saude
das populagdes” (CAPONI, 2012, p. 23).

Para a autora, os estudos e as estratégicas eugénicas seriam o que melhor define as
caracteristicas da biopolitica, que, a0 mesmo tempo que propde o melhoramento da raga e da
espécie, parece precisar de corpos sem direito. Ou seja, corpos que se configuram como vida
nua, aquela que se mantém as margens do poder e pode ser aniquilada.
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Uma das caracteristicas da biopolitica ¢ a importancia da norma sobre a lei. Por esse
caminho, o anormal ¢ definido com base no normal. Ele é considerado uma excec¢ao a norma.
“A excegdo se situa em posicdo simétrica em relagdo ao exemplo, com o qual forma o
sistema. Este constitui os dois modos através dos quais um conjunto procura manter a propria
coeréncia” (AGAMBEN, 2002, p. 29).

Caponi (2012) entende que a grande novidade que se produz no mundo moderno, do qual
falam Foucault (2012), Agamben (2002) e Arendt (2005), € o fato de a vida, o corpo, a saude,
as necessidades, a reprodu¢do, que antes faziam parte da esfera pré-politica, ingressarem no
registro da politica. Ela considera que ha duas faces a se considerar em relagdo a biopolitica.

A primeira refere-se ao dominio do vital (natalidade, saude, mortalidade e reprodugdo —
para os gregos isso era privado, mas entrou na vida politica). Desse processo resultam direitos
como o das mulheres, das gestantes, dos trabalhadores, e toda a forma do direito a assisténcia.

A segunda, mais obscura, ¢ representada pelas politicas higi€nicas, psiquiatricas e
eugénicas do século 19. “Politicas que, com o objetivo de melhorar a populagdo e a raga,
multiplicaram as condutas que, classificadas como anormais, passaram a ser alvo de intervengao
e gestao médica” (CAPONI, 2012, p. 25).

Para Rabinow (2006), ha atualmente trés temas que condensam algumas das linhas
biopoliticas da forga ativa: (1) raga, (2) reproducao e (3) medicina gendmica.

A ideia de (1) raga, a partir do século 18, formou um prisma para a imaginac¢ao da nagao
e para o controle politico da satide. Houve a biologizacao da raga, a nogdo de degenerescéncia
e as estratégias de eugenia. Atualmente a raga adentra o dominio da verdade biologica, vista
agora por uma mirada molecular. “A gendmica contemporanea ¢ principalmente dirigida as
condig¢des da doenca, ao invés de caracteristicas gerais, tais como inteligéncia ou personalidade
(...)”. “Elanao busca se pronunciar acerca do destino em si, mas sim interpretar o futuro como
probabilistico e abri-lo a esperanga e a intervengao técnica” (RABINOW, 2006, p. 43).

A (2) reproducao, a partir da década de 1970, conjuga um triplo movimento, que
problematiza a questao da reprodugdo devido as suas consequéncias econdmicas, ecoldgicas e
politicas. “Estes lugares combinaram-se, fazendo da reprodug¢do um campo de problematica,
no qual um conjunto de conexdes aparece entre o individual e o coletivo, o tecnologico e o
politico, o legal e o ético. E um espago biopolitico por exceléncia” (RABINOW, 2006, p. 44).

A (3) medicina gendmica se assemelha as primeiras estratégias biopoliticas, no século
18, que diziam respeito ao controle da doenca e da satde. Tais estratégias forneciam um
modelo para outras problematiza¢des, que atuavam em termos da divisdo do normal e do
patologico e focavam tanto o corpo do individuo quanto ao coletivo. “A despeito do enfoque
contemporaneo sobre o corpo indivualizado, a acao sobre o polo coletivo tem sido o principal
motor de incrementos na longevidade e na qualidade de vida” (RABINOW, 2006, p. 49).
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Fassin (2006) diz que Foucault (2012) desenvolveu de maneira decisiva uma teoria do
biopoder cujo componente mais notavel ¢ a biopolitica. Tal conceito, avalia ele, foi decisivo
as ciéncias sociais. Mais do que um governo da vida, a biopolitica se mostrou como um
governo das populagdes, das suas condutas e praticas.

Na avaliacao de Fassin (2006), a obra foucaultiana ¢ valiosa por observar poderes sobre
o corpo e sobre a populagdo, e por separar estes em disciplina e regulacdo. Mas peca ao
nao citar, apesar de se inspirar nelas, as obras de Georges Cangilhem (oferece uma reflexao
epistemologica) e Hannah Arendt (uma teoria moral). E a partir desses polos, pensa ele, que
Agamben (2002) constrdi sua versdo biopolitica de vida nua.

Fassin (2006) pensa a biopolitica entre o vivo e o vivido, entre zoé e bios. Atualmente a
biopolitica opera em dois grandes eixos. O primeiro refere-se ao laboratorio, a bioinformatica,
a imunologia clinica, ao sequenciamento genético, a procriagao, a terapia assistida. O segundo
diz respeito a cidade, ao acampamento, aos refugiados, a protecdo social e aos programas de
seguranca. “Essa fronteira de investigacdo da vida nua e vida social, do vivente e do vivo, ¢
onde a biologia encontra a politica” (FASSIN, 2006, p. 40).

Lazzarato (2007) avalia que a patente do genoma e o desenvolvimento de maquinas
inteligentes, assim como as biotecnologias e a concentragdao das forgas da vida no trabalho,
“tracam uma nova cartografia dos biopoderes”.

O autor diz que a biopolitica, entendida como governo/populagdo/economia politica,
remete a uma dinamica das forcas que fundam uma nova relacao entre ontologia e politico.
A economia-politica de que fala Foucault, acrescenta ele, ndo ¢ a economia do capital e do
trabalho dos economistas classicos, nem a critica da economia marxiana do trabalho vivo.

Se trata de uma economia politica das for¢as a0 mesmo tempo muito perto e muito
longe destes pontos de vista. Muito perto ao ponto de vista de Marx, ja que o problema
da coordenagdo e do dominio das relagdes entre os homens enquanto seres viventes € 0s
homens com as coisas, com o objetivo de extrair mais for¢a, ndo é um simples problema
econdmico, mas ontolégico. Muito longe porque a economia politica reduz as relacdes
de forga a relagdes entre capital e trabalho, fazendo dessas relagdes simétricas e binarias
a origem de toda dindmica social e de todas as relagdes de poder (LAZZARATO, 2007,
p. 85).
A economia politica de que fala Foucault governa um campo complexo no qual
entram em jogo os recursos naturais, os produtos do trabalho, sua circulagdo, a amplitude do
comércio, a disposi¢ao das cidades e rodovias, as condi¢des de vida, o nimero de habitantes,

sua longevidade, seu vigor e sua atitude para com o trabalho.

Neste contexto, acrescenta Lazzarato (2007, p. 85), a biopolitica se apresenta como “a
coordenacdo estratégica destas relacdes de poder dirigidas a que os seres vivos produzam
mais forga. A biopolitica, entdo, ¢ uma relagdo estratégica e ndo um poder de dizer da lei ou
de fundar a soberania”.
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9 Consideracoes finais

Biopolitica ndo é um conceito antigo. E algo atual. Ajuda a pensar diversos temas
contemporaneos, como a crescente participacao de médicos em programas de TV sobre saude
e bem-estar: por meio desses televisivos, a medicina amplia suas oportunidades de intervenc¢ao
no corpo coletivo da populagao.

No Brasil, para citar um exemplo notorio, médicos participam diariamente do programa
Bem Estar, criado em 2011 pela Rede Globo, a maior emissora de TV do pais. Apresentados
como conhecedores dos segredos da vida saudédvel, os médicos entrevistados costumam
estabelecer normas em relacdo ao corpo (em geral, combatem a obesidade), a alimentagao
(recomendam o que colocar € 0 que evitar a mesa), a atividade fisica (ensinam a melhor
maneira de se exercitar) e ao sexo (alertam para formas arriscadas), para citar exemplos
basicos. Fazem isso porque possuem um conhecimento especifico, pouco ou nada acessivel ao
telespectador comum, o que lhes da “notoriedade publica” ou “prémio capital” (BOURDIEU,
1997, p. 73).

Importante lembrar que, com ajuda médica, a biopolitica se encarregou inicialmente
de processos relacionados a saude da populagdo, como a propor¢do de nascimentos, taxa
de reprodugdo e fecundidade. Esses processos iniciaram-se no século 18. Buscavam curar
doencas que atingiam a populagdo e que causavam a subtragdo de suas for¢as e a diminuicao
do tempo de trabalho, além de trazer custos economicos pela produgao nao realizada e pelo
tratamento feito.

Também ¢ importante lembrar que um dos efeitos da abrangéncia da agdo medical € o
estabelecimento de normas: o sistema medical, com todo o aparato midiatico que lhe serve
de apoio, passa a estipular normas e a aplica-las aos individuos. “A sociedade passa a se
regular, a se ordenar, a se condicionar, de acordo com as normas fisicas € mentais que sao
determinadas por processos medicais” (FARHI NETO, 2010, p. 30).

A preocupacdo com a satde ¢ algo antigo. E provavel que tenha surgido milénios antes
da inven¢ao dos meios de comunicagdo de massa. Mas o destaque da satide em veiculos como
a televisdo ¢ novo. Esse destaque parece ter criado uma preocupacao sem precedentes em
torno do tema. Em parte, isso abre caminho a uma intervengao médica que busque otimizar um
estado de vida na populacao para fazé-la produzir mais, como convém ao mundo capitalista.
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