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Resumo: A complexidade apresentada por Edgar Morin é de grande utilidade para a compreensdo e interpretacdo da norma juridica
no que se refere aos “novos” direitos. Ele foi o introdutor do pensamento complexo, que pode ser lido como uma critica a
objetividade das ciéncias, dentre elas, o Direito, cujo modelo tradicional eminentemente positivista ndo é capaz de responder
satisfatoriamente as demandas juridicas, resultantes de uma realidade social cada vez mais complexa. Tal complexidade estende-se
ao ambito juridico, em especial aos temas relacionados aos “novos” direitos, pois sdo eles que mais ensejam reflexdo e
instrumentalizagdo do Direito para que haja respostas juridicas condizentes com essa complexidade.
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THE COMPLEXITY OF EDGAR MORIN AND HIS CONTRIBUTION TO THE
UNDERSTANDING OF 'NEW' RIGHTS

Abstract: The complexity presented by Edgar Morin is useful for the understanding and interpretation of law regarding the "new"
Rights. He was the introducer of complex thinking, which can be read as a criticism of the objectivity of science, among them, the
Law, whose predominantly traditional positivist model is unable to satisfactorily respond to legal demands, resulting in a social
reality increasingly complex. This complexity extends to the legal framework, particularly the issues related to "new" Rights,
because they reflect more opportunity and instrumentalization of law for which answers are consistent with the legal complexity.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

O debate sobre os “novos” direitos € relativamente recente na seara do Direito, tanto que se pode
afirmar que eles fazem parte de uma moderna cultura juridica, surgida a partir das novas exigéncias da
sociedade em termos de novas interpretacbes e novas praticas juridico-processuais. Nesse sentido, é
importante lembrar o teor do famoso ditado romano, segundo o qual Direito € feito por e para pessoas;
pessoas ndo em sua dimensdo abstrata, mas em sua dimensdo concreta, de acordo com suas
especificidades, com a diversidade de caracteristicas e papeis sociais que desempenham: internauta,
velho, adolescente, enfermo, indio, crianga, etc. Isso porque “os novos direitos materializam exigéncias
permanentes da propria sociedade diante das condigdes emergentes da vida e das crescentes prioridades
determinadas socialmente”. [1]

Né&o se pretende aqui adentrar na questéo da problematizagdo dos “novos” direitos, no sentido de
questionar sua natureza; se resultante da evolugdo histérica ou de um processo permanente de
reivindicagbes e conflitos. Parte-se, todavia, da aceitagdo de que a tutela, a concretizacdo e a
regulamentacdo dos “novos” direitos precisam ser feitas de forma responsavel e levando-se em
consideracdo as premissas da complexidade sobre a qual trata Edgar Morin, [2] em diversas obras, dentre
as quais trés sdo destacadas neste texto: A inteligéncia da complexidade, Ciéncia com consciéncia e O
Método 6: ética.

A obra de Edgar Morin vem sendo estudada por educadores, literatos, filosofos, enfim, desperta
também grande interesse na seara juridica. As obras referidas, mais especificamente, revelam-se de suma
importancia para o Direito, na medida em que enfrentam e definem uma das principais probleméticas do
mundo moderno: a complexidade, a qual pode (e deve) embasar uma série de reflexdes de ordem juridica
no que tange aos “novos” direitos.

O estudo proposto direciona-se em busca de uma prética juridica voltada as necessidades, aos
conflitos e aos problemas da vida humana em seus aspectos social, cultural, politico e filoséfico, pois a
complexidade da vida humana apresenta novos desafios ao Direito. Ela exige reflexdo, novas posturas,
cuidados especificos e, principalmente, “instrumentos juridicos adequados para viabilizar a
materializagdo dos novos direitos e garantir sua tutela jurisdicional, [...] por meio da construcdo de um
novo paradigma para a teoria juridica, capaz de contemplar o constante e o crescente aparecimento
historico dos novos direitos.” [3] Para tanto, faz-se mister a (re)definicdo de regras, limites e
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procedimentos, a que o Direito ndo pode se furtar, na medida em que a complexidade no mundo moderno
€ uma realidade inexoravel também no campo juridico.

Como dito, frente a tantos fatores sociais, culturais, politicos, filoséficos, enfim, ndo pode o
Direito refletir tantas questdes sem que se depare com a problematica da complexidade, nos termos
acertadamente expostos por um dos grandes fil6sofos da atualidade, o francés Edgar Morin. Interessante
anotar, também, que o foco nos “novos” direitos, embora a complexidade tenha relag@es e contribuicdes
para o Direito como um todo, ocorre porque é frente aos “novos” direitos que se pode perceber com
clarividéncia a necessidade de o Direito pensar a problematica da complexidade para que possa tutela-los
eficazmente.

2 A COMPLEXIDADE DE EDGAR MORIN

A sociedade global encontra-se em constante processo de transformagao, assim como a propria
ciéncia. Nesse sentido pode-se mencionar, a titulo de exemplo, que a populacdo idosa cresce
vertiginosamente a cada ano no Brasil, assim como os crimes perpetrados na rede mundial de
computadores. Novas sdo as formas de reproducdo humana e de tratamento das doencas. Vive-se uma
verdadeira revolucgdo tecnoldgica, que implica consequéncias em diversos setores da sociedade, sejam
positivas, sejam negativas. As manifestacdes da propriedade imaterial também suscitam reflexdo, bem
como a protecdo dos conhecimentos tradicionais. Tais fatos, dentre tantos outros, geram novas relacdes
sociais e, por sua vez, implicam novas demandas judiciais, que ndo séo satisfatoriamente atendidas pelo
arcabougo normativista da teoria juridica convencional, insuficientemente potencializada para dar conta
dessa nova realidade.

Edgar Morin, partindo da probleméatica da inadequacdo entre os conhecimentos disjuntos,
partidos, compartimentados, bem como das realidades ou problemas cada vez mais polidisciplinares e
multidimensionais, propfe uma reforma paradigmatica do pensamento, consistente na aptiddo de
organizar o conhecimento; um conhecimento para a reintrodugdo da consciéncia na ciéncia, pois pensa
“ser uma aposta ndo somente cientifica. Mais do que isso: é profundamente politica e humana, humana no
sentido que concerne, talvez, ao futuro da humanidade”. [4] Para a compreenséo dessa problematica, que
também pode ser aplicada ao Direito, 0 autor elucida o conceito de complexidade da seguinte forma:

A complexidade é um problema, é um desafio, ndo é uma resposta. O que é a complexidade?
[...] Num primeiro sentido, a palavra complexus significa aquilo que esta ligado em conjunto, aquilo que é
tecido em conjunto. E é este tecido que se deve conceber. Tal como a complexidade reconhece a parte da
desordem e do imprevisto em todas as coisas, também reconhece uma parte inevitavel de incerteza no
conhecimento. E o fim do saber absoluto e total. A complexidade tem a ver, a0 mesmo tempo, com 0
tecido comum e com a incerteza”. [5]

O conceito de complexidade de Morin esta, portanto, indissociavelmente ligado a ideia do
desaparecimento das sociedades como sistemas integrados e portadores de um sentido geral, definido ao
mesmo tempo em termos de producdo, de significacdo e de interpretacdo, o que coloca os seres humanos
diante de um mundo objetivo. Neste, ha uma crise dos individuos sobrecarregados de problemas, para
cuja solucdo ja nao encontram auxilio nas instituicbes, nem civis, nem juridicas, nem religiosas, o que
redunda na inquietude individual e social, e mesmo na angustia, que nascem da perda dos pontos de
referéncia habituais. [6] Isso tudo, porque as mudancas estruturais que estdo transformando as sociedades
modernas, cada vez mais complexas, estdo fragmentando questfes de cultura, classe, género, sexualidade,
raca, ética, genética, dentre outras, que até pouco tempo representavam um porto seguro em termos de
identidade do individuo, transformando também as identidades pessoais, e, com isso, abalando a idéia de
sujeito integrado na sociedade em que vive.

Por isso, segundo Hall, “esse duplo deslocamento — descentracdo dos individuos tanto de seu
lugar no mundo social e cultural quanto de si mesmos — constitui uma crise de identidade para o
individuo”. [7] Esta perda de um “sentido de si’ estavel € o que esse autor denomina descentracdo ou
deslocamento do sujeito.

Para Morin, uma das facetas da modernizagdo — e portanto da globalizagdo — é a complexidade,
cujo exemplo mais poderoso pode estar no desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, que aumenta a
chamada complexidade.

Tudo que é humano deve ser compreendido a partir de um jogo complexo, pois para conhecer
melhor as partes deve-se conhecer o todo e vice-versa, como em um movimento circular ininterrupto. Isso
também vale para a ciéncia. Segundo Morin,

a necessidade, para a ciéncia, de se auto-estudar supde que os cientistas queiram auto-interrogar-se, o que
supde que eles se ponham em crise, ou seja, que descubram as contradi¢des fundamentais em que



desembocam as atividades cientificas modernas e, nomeadamente, as injuncdes contraditérias a que esta
submetido todo cientista que confronte sua ética do conhecimento com sua ética civica humana. A crise
intelectual que concerne as idéias simpldrias, abstratas, dogmaticas, a crise espiritual e moral de cada um
diante de sua responsabilidade, sdo as condi¢des sine qua non do progresso da consciéncia. As auto-
glorificacBes abafam a tomada de consciéncia da ambivaléncia fundamental, ou seja, da complexidade do
problema da ciéncia. [8]

Isso também pode ser empregado para o Direito ou para as chamadas ciéncias juridicas, pois todo
conhecimento pertinente exige religar, contextualizar, globalizar os saberes e informag6es na busca de um
conhecimento complexo, ainda mais se considerado que o Direito tem como objetivo a busca constante da
verdade, que ndo é univoca. O conceito de complexidade apresentado por Morin esta ligado ao da
incerteza, que permeia as ciéncias, e esta diretamente relacionado as potencialidades manipuladoras
produzidas pelo desenvolvimento do préprio conhecimento cientifico, ou seja, 0 conhecimento cientifico
tem carater tragicamente ambivalente; progressivo/regressivo, pois

no universo fisico, biolégico, sociolégico e antropoldgico, hd uma probleméatica complexa do progresso.
Complexidade significa que a idéia (sic) de progresso comporta incerteza, comporta sua negacéo e sua
degradacao potencial e, a0 mesmo tempo, a luta contra essa degradacéo. Em outras palavras, h& que fazer
um progresso da idéia (sic) de progresso, que deve deixar de ser nogdo linear, simples, segura e
irreversivel para tornar-se complexa e probleméatica. A nocéo de progresso deve comportar auto-critica
(sic) e reflexividade. [9]

Com relacdo a esse progresso, Morin também referiu que o dinamismo do conhecimento
cientifico sustenta uma curiosidade inesgotavel, pois um conhecimento, uma descoberta, a resolugdo de
um enigma faz surgir novos enigmas, novos mistérios: “a aventura do conhecimento é non stop, porque,
guanto mais se sabe, menos se sabe. Quanto mais sabio, mais ignorante”. [10] Por isso, retomando o
modelo socratico, essa aprendizagem da nossa ignorancia é positiva, ja que nos tornamos conscientes da
ignorancia de que éramos inconscientes, razdo pela qual Morin defende que existe um dinamismo que
esta no préprio movimento do conhecimento cientifico.

Ja o pensamento redutor [11] é para Morin “0 maior erro do nosso tempo”, pois, além de redutor,
ele é disjuntivo, ja que ndo consegue estabelecer a relagdo entre, v.g., sociedade e individuo, como se um
excluisse o outro. Para ele, o conhecimento se faz em espiral e ndo em um circulo perfeito. [12]

De suas obras se extrai que o0 pensamento complexo ndo é o contrario do pensamento
simplificador, mas integra este ao unificar a simplicidade com a complexidade. Enquanto a simplificacéo
disjunta e reduz, a complexidade junta o todo e distingue. Nesse sentido, ainda conforme Morin,
Habermas fez uma elucubracdo acerca do que ele chama de os diferentes interesses relacionados aos
diferentes tipos de conhecimento cientifico, que aumentam sua complexidade, enfatizando que somente
existem tipos diferentes de conhecimento cientifico, na medida em que sdo impulsionados por interesses
diferentes, isto é:

Ha o interesse técnico que é o interesse de dominio da natureza que marca profundamente as
ciéncias empirico-formais; ha o conhecimento pratico, quer dizer, o controle (especialmente o controle da
sociedade) que, segundo Habermas, € a caracteristica principal das ciéncias histérico-hermenéuticas; e ha
o interesse reflexivo: ‘quem somos nds, o que fazemos?’ que impulsiona o que ele chama de ciéncia
critica. Para ele, esse é o bom interesse porque a ciéncia critica, motivada pela reflexividade, tem por
interesse a emancipagdo dos homens, enquanto os outros interesses conduzem & dominagdo e a sujeicéo.
Interesses diferentes se misturam na mente dos pesquisadores de modo completamente diverso e que,
justamente, essa mistura é o problema. Habermas diz o seguinte: na medida em que a ciéncia precisa, em
primeiro lugar, conquistar a objetividade, ela dissimula os interesses fundamentais aos quais ela deve ndo
s6 0s impulsos que a estimulam, mas também as condicdes de toda a objetividade possivel. Ele propde
um tipo de psicanalise cientifica ao dizer: conscientizem-se dos interesses que os animam, dos quais vocé
ndo tem consciéncia. [13]

A teoria do pensamento complexo ndo pode conviver com a ideia de verdade absoluta oriunda da
légica indutivo-dedutiva identitaria, mas ndo abandona a referida ldgica; antes, convoca para “uma
combinacdo dialdgica entre a sua utilizagdo, segmento por segmento e a sua transgressdo nos buracos
negros onde ela para de ser operacional.” [14]

Como refere Morin, o combate pela verdade progride de modo negativo, através da eliminagdo
das falsas crencas, das falsas idéias e dos erros: “a ciéncia é constantemente submergida, inibida,
embebida, bloqueada e abafada por efeito de manipulagbes, de pratica, de poder, por interesses sociais,
etc”. [15] Nesse sentido, ele cita o papel positivo do negativo a luz da teoria hegeliana: a ciéncia progride
por refutacdo de erros, na medida em que o progresso da ciéncia estd no fato de os erros serem



eliminados. Assim, nunca haveria a certeza de possuir a verdade, ja que a ciéncia estaria marcada pela
falibilidade e pela ambivaléncia. A ciéncia é, portanto, uma aventura. [16] Com relacdo ao assunto, o
autor ainda refere que:

A ciéncia é complexa porque é inseparavel de seu contexto histérico e social. A ciéncia
moderna s6 pode emergir na efervescéncia cultural da Renascenga. Desde entdo, ela se associou
progressivamente a técnica, tornando-se a tecnociéncia, e progressivamente se introduziu no coragdo das
universidades, das sociedades, das empresas, dos Estados, transformando-os e se deixando transformar,
por sua vez, no que ela transformava. A ciéncia ndo é cientifica. Sua realidade ¢ multidimensional. Os
efeitos da ciéncia ndo sdo simples nem para o melhor, nem para o pior. Eles sdo profundamente
ambivalentes. [...] A ciéncia é, intrinseca, histérica, sociolégica e eticamente, complexa. A ciéncia tem
necessidade ndo apenas de um pensamento para considerar a complexidade do real, mas desse mesmo
pensamento para considerar sua propria complexidade e a complexidade das questdes que ela levanta para
a humanidade. [17]

Em suas ponderacdes, Edgar Morin ressalta que todo cientista pensa servir a dois deuses que Ihe
parecem absolutamente complementares, mas que, hoje, deveria ter-se em mente e saber, que eles ndo sdo
apenas complementares, mas também antagdnicos: o primeiro é o da ética do conhecimento, que exige
que tudo seja sacrificado a sede de conhecer, de saber, enquanto o segundo é o da ética civica e humana.
Por isso, aponta a ética do conhecimento e a ética da responsabilidade ndo como solugfes, mas sim como
caminhos, ao afirmar que a nogdo de responsabilidade nos obriga a ser responsaveis pelo uso da palavra
responsabilidade, isto é, nos obriga a revelar suas dificuldades e complexidade. [18]

Ao falar da responsabilidade do pesquisador, por exemplo, Morin refere tratar-se de um
problema dificil, pois os pesquisadores estariam embalados entre a irresponsabilidade e a culpabilidade.
Para ele,

A irresponsabilidade é ver a ciéncia como um eremita admiravel num universo mau. Se a
bomba atdmica ameaga destruir a civilizacdo, a culpa é evidentemente dos maus politicos e ndo nossa!
Ora, ciéncia, técnica, sociedade sdo certamente coisas distintas, mas ndo separadas. Elas se entre-
influenciam e se entre-transformam e produzem forgas de manipulagdo enorme que ddo a humanidade um
poder demilrgico — o conhecimento cientifico também produziu as forcas potenciais de submissdo e
aniquilamento. Entdo, n6s nos arriscamos a cair na culpabilidade. [19]

Em outra de suas obras, Morin traz mais reflexdes e consideracdes sobre os termos em que
concebe a responsabilidade, o que é importante revelar neste estudo para melhor compreensdo da prépria
complexidade defendida pelo autor.

Somos responsaveis? Do que somos responsaveis? Responsabilidade! Cada um de nés pode,
mais ou menos, sentir-se responsavel ou culpado. Mas a responsabilidade ndo é um conceito cientifico.
Porque a responsabilidade ndo tem sentido sendo com relagdo a um sujeito que se percebe, reflete sobre si
mesmo, discute sobre ele mesmo, contesta sua prépria agdo. O cientista se sente responsavel. Mas ele
deve tratar esse problema da responsabilidade como qualquer cidadéo, com aquela diferenca que o faz
justamente em alguma coisa que pode produzir vida e morte, sujeicéo ou libertagdo. [20]

Além disso, segundo o autor, a grande dificuldade reside no fato de conceber ao mesmo tempo o
“bom” e 0 “mau” lado da ciéncia, por serem profundamente ambivalentes, pois

Em geral, os espiritos se dividem: uns dizem que a ciéncia traz beneficios & humanidade —
medicina, vacina, agronomia, etc. Tecem uma enorme lista desses beneficios indubitaveis. Outros fazem
uma lista também indubitével de ameacas e de flagelos. Na realidade, existe um jogo dialético de um e de
outro: a medicina diminui a mortalidade infantil em numerosos paises do Terceiro Mundo, mas essa
diminuicdo agravou o problema demografico e o problema da fome, que ela propria destaca,
evidentemente, com o crescimento das culturas e dos rendimentos, mas também dos problemas ligados a
organizagdo social. O drama é que temos pensamentos compartimentados, enquanto os problemas sdo
solidarios. Um problema cientifico é também um problema politico, e ele préprio reconduz a ciéncia. [21]

A ciéncia, portanto, ndo é neutra como querem fazer crer, pois, segundo Morin, é feita de teorias
que representam pontos de vista sobre 0 mundo, os quais dependem das obsessdes de um cientista. A
teoria também nédo é neutra, pois impde um certo ponto de vista. A ciéncia, entdo, da resultados que ndo
sdo neutros e podem ser imediatamente utilizados para uma acdo: “O que existe na ciéncia é uma
objetividade: que ela seja feita de espiritos subjetivos, ainda que as teorias reflitam necessariamente as



condigdes culturais da sua producéo, elas conseguem apreender um certo nimero de fendbmenos objetivos.
Objetividade, sim; neutralidade, ndo.” [22]

Morin também refere que a sociedade esta vivendo um periodo em que a disjuncdo entre os
problemas éticos e os problemas cientificos podem se tornar mortais se perdidas as idéias humanistas de
cidaddo e de ser humano. [23] Assim, os problemas éticos e cientificos enfrentados pela sociedade sdo
reflexo da complexidade que permeia a vida moderna, e que exige uma ética da responsabilidade que
possa dar conta dessa complexidade. [24] Nesse sentido, refere que “o ser humano esta no ser vivo e o ser
vivo estd no ser humano. Precisamos tentar pensar o complexo bio-antropolégico. A organizagdo do
nosso corpo é complexa, mas, além disso, somos individuos integrados na complexidade cultural e social.
A complexidade ndo explica; é o que deve ser explicado”. [25]

Dessa forma, Morin afirma que “os problemas cientificos também séo os grandes problemas
filosoficos: os da natureza, da mente, do determinismo, do acaso, da realidade, do desconhecido. Esses
problemas de idéias (sic) sdo problemas classicos da filosofia que sdo renovados e colocados em termos
completamente novos”. [26] Em vérias passagens de sua obra A inteligéncia da complexidade, o autor
explica o porqué de a ciéncia ser um tipico exemplo da complexidade, [27] de forma que é possivel
perceber a idéia-chave de Morin, de que as ciéncias humanas nao tém consciéncia dos caracteres fisicos e
biol6gicos dos fendmenos humanos. As ciéncias naturais ndo tém consciéncia da sua inscricdo em uma
cultura, em uma sociedade, em uma historia. As ciéncias ndo tém consciéncia do seu papel na sociedade,
nem dos principios ocultos que comandam as suas elucidagdes. Em suma, as ciéncias nao tém consciéncia
de que lhe falta uma consciéncia. Elas ndo podem ocupar o centro da sociedade, mas sim o ser humano e
a complexidade de suas relagdes, a quem a ciéncia deve estar a servi¢o. Segundo ele,

A ciéncia tornou-se um fendmeno central; o conhecimento cientifico estimulou o
desenvolvimento técnico, o qual evidentemente reestimulou o conhecimento cientifico, mas esse
desenvolvimento cientifico também permitiu a criacdo da bomba atémica, etc. Estamos num circulo
vicioso em que é justo distinguir aquilo que é cientifico, técnico, sociolégico, politico[...] Mas é preciso
distingui-los, ndo dissocia-los. E ha sempre a cegueira, a incapacidade de olhar-se a si préprio. [28]

Nesse sentido, Morin traz um exemplo interessante e sugestivo, no sentido de que o ecologista
tem necessidade de conhecer um pouco de Biologia, de Boténica, de Sociologia, pois “sua cultura para
desenvolver seu conhecimento ecoldgico precisa ser multidimensional; ele deve desenvolver uma
policompeténcia”. [29] Esclarece que “a questdo ndo é que cada um perca a sua competéncia, mas que
cada um a desenvolva o suficiente para articuld-la a outras competéncias, que, ligadas em cadeia,
formariam um circulo completo e dindmico, o anel do conhecimento do conhecimento.” [30] Assim
também deve ser e ocorrer com a ciéncia juridica, com o Direito e com os operadores do Direito, que tém
relevante papel na transformagéo do pensamento e da prdpria sociedade.

3 A COMPLEXIDADE E OS NOVOS DIREITOS

Para Morin, assim como a originalidade da vida esta na sua complexidade organizacional, [31] a
originalidade das relacdes pessoais e sociais estd em sua complexidade e em sua evolugdo. Reduzir essa
complexidade a um tipo legal parece impossivel; por isso, a lei é insuficiente, por vezes, para manter a
ordem. Ademais, por serem as normas gerais e os fendmenos sociais complexos e de dificil predicdo
pelas normas, as Ultimas ndo conseguem abranger essa complexidade e solucionar os conflitos dela
decorrentes. Assim sendo, a complexidade dessas relagdes implica o0 aumento da desordem e por sua vez,
do emprego da “ordem, através da lei que visa a organizacéo, cuja relagdo (ordem-desordem-organizacgao)
¢ antagonica e, por sua vez, complementar.” Nessa dialética — complementaridade e antagonismo - é onde
se encontra a complexidade, segundo o autor citado. [32]

A teoria juridica formalista, instrumental e individualista vem sendo constantemente questionada,
de forma que “os impasses e as insuficiéncias do atual paradigma da ciéncia juridica tradicional
entreabrem, lenta e constantemente, o horizonte para as mudancas e a construcdo de novos paradigmas,
direcionados para uma perspectiva pluralista, flexivel e interdisciplinar.” [33] Essa preocupacédo aflorou
em razdo da existéncia de juristas com interesses filosoficos e filsofos com interesses juridicos, sendo
que essa juncdo de saberes muito tem agregado ao Direito, na medida em que

o paradigma tradicional da ciéncia juridica, da teoria do Direito (na esfera publica e privada) e do Direito
Processual convencional vem sendo desafiado a cada dia em seus conceitos, institutos e procedimentos.
Diante das profundas e aceleradas transformacdes por que passam as formas de vida e suas modalidades
complexas de saber (genética, biotecnologia, biodiversidade, realidade virtual, etc), o Direito ndo
consegue oferecer solucdes corretas e compativeis com os novos fenémenos, o Direito tem-se mostrado
inerte, com seu equipamento conceitual defasado em relacdo aos avancos sociais impostos pelas ciéncias
relacionadas com a Bioética, e com sua visdo centrada preponderantemente na norma. [34]



VEé-se, pois, que o fendmeno social é complexo e assim deve ser compreendido e tratado, também
pelos operadores do Direito. Um dos aspectos da complexidade especialmente analisados por Morin diz
respeito a ciéncia, a qual ocupa especial atencdo do Direito em uma disciplina que se encontra no rol dos
“novos” direitos - o Biodireito. Referida disciplina busca unir a cultura juridica, a letra fria da lei, a
cultura humanista e a cultura cientifica, num elo de consciéncia e responsabilidade, pois

A cultura humanista é uma cultura genérica que, via filosofia, afronta as grandes interrogagdes
humanas, estimula a reflexdo sobre o saber e favorece a integracéo pessoal dos conhecimentos. A cultura
cientifica, de outra natureza, separa os campos do conhecimento; ela suscita admiraveis descobertas,
teorias geniais, mas ndo a reflexdo sobre o destino humano e sobre o vir-a-ser dela prépria enquanto
ciéncia.[...] A cultura cientifica, privada da reflexividade sobre os problemas gerais e globais, se torna
incapaz de pensar a si propria e de pensar os problemas sociais e humanos que ela coloca. [35]

Da mesma forma, o Direito precisa servir-se dos conhecimentos da Filosofia, da Antropologia, da
Medicina, da Biologia, da Sociologia, enfim, das mais variadas areas do conhecimento, pois todas elas lhe
dizem respeito e se interligam, de uma ou de outra forma. Afinal, parafraseando Morin, também a cultura
do jurista para desenvolver seu conhecimento juridico precisa ser multidimensional, para que possa
desenvolver uma policompeténcia. Pode-se dizer, novamente parafraseando o autor citado, que essa é
uma forma de ser responsavel, de rechacar a cegueira e de olhar para si proprio.

Essa inter/multidisciplinariedade entre o Direito e as outras areas do conhecimento é importante,
na medida em que ndo se pode negar que ha um conflito entre o imperativo do conhecimento e os
imperativos éticos, que sdo objeto das discussdes bioéticas. Segundo Morin, as discussdes bioéticas
conduzem a compromissos provisorios e, por isso, deve-se estar ciente da arbitrariedade das decisdes
acerca, por exemplo, do inicio da vida. Em razdo dessa provisoriedade, que gera a alegada incerteza, 0
autor utiliza-se do termo “aposta” em uma decisdo mais correta possivel quando se leva em consideracdo
a complexidade da relacdo posta, ja que a certeza nessa area inexiste, ou se existe, ainda esta longe do
conhecimento humano, apesar de todas as pesquisas cientificas.

Na éarea juridica, a incerteza e a provisoriedade das decisfes também resta evidenciada,
especialmente no que se refere ao julgamento de casos que envolvam os “novos” direitos, ja que ndo se
mostra vidvel a aplicacdo de um tipo especifico de conhecimento, ou de um Unico critério para determinar
a solucdo do conflito, ante a pluridimensionalidade do objeto, bem como dos efeitos deste para as partes e
para a sociedade. Por tudo isso, é que se exige do julgador um conhecimento que extravase o saber
juridico: o conhecimento da realidade social onde aplica a lei, assim como um conhecimento mais
aprofundado da complexidade das relagdes que ensejaram a demanda judicial que Ihe cabe julgar.

Utilizando-se das palavras de VVon Hayeck, citado por Morin, é interessante referir e exemplificar
que “ninguém sera um grande economista se for somente um economista”, pois “em economia tudo
depende de tudo, tudo age sobre o todo”. O mesmo ocorre com o operador do Direito, com o jurista, pois
este ndo sera um grande jurista se for somente jurista. Ele deve viver e compreender o meio no qual vive e
no qual tem de aplicar e interpretar a lei. [36].

Além disso, na aplicacdo da lei, usando a teoria de Piaget, embora a tentativa de se reduzir ou
simplificar os atos para retirar-lhes a complexidade, ndo se pode utilizar de tal determinismo, pois o0
isolamento, a fragmentacdo dos objetos elimina seu contexto, sua singularidade, sua localidade, sua
temporalidade e, por sua vez, o conhecimento do todo, [37] j& que pode ensejar decisdes injustas por total
desvinculacdo com a realidade fatica das partes envolvidas.

Como dito alhures, tudo que é humano deve ser compreendido a partir de um jogo complexo,
pois para conhecer melhor as partes deve-se conhecer o todo e vice-versa, como em um movimento
circular ininterrupto. Nesse sentido, ndo se pode, também, entender o julgador, sem entender o objeto ou
o ser julgado, de modo que se deve compreender também essa relagéo entre eles — o julgador e o julgado.
[38]

Sabe-se que a ciéncia moderna, dentre elas o Direito, por vezes, esta longe da ética que ndo seja a
do conhecimento, o que é criado pelo cegamento causado pelo conhecimento objetivo, da
hiperespecializagdo, que pode ser desastroso para a sociedade, ja que “um pensamento cego ao global ndo
pode captar aquilo que une os elementos separados.” [39] Quando se fala em conhecimento objetivo na
seara juridica, esta a falar do conhecimento formal, tedrico e da aplicagdo da letra fria da lei, apenas
considerado em seu aspecto literal, desvinculado da realidade social e da funcéo social que deve ser dada
a norma.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

Considerando que o Direito é uma ciéncia, a qual, assim como as demais, exige a compreensao
do todo, bem como das partes, ndo se pode com ele trabalhar sem compreender a complexidade de seu



objeto. A teoria de Edgar Morin é perfeitamente aplicavel a ciéncia juridica, pois os profissionais do
Direito - e ndo meramente operadores do Direito - precisam compreender a complexidade das relagbes
juridicas que sdo objeto de seu trabalho, para melhor trata-las e encaminha-las em busca de uma solugéo
efetivamente pacificadora dos conflitos.

Por isso, o profissional do Direito deve pautar seu agir de acordo com os entendimentos éticos;
mais, de acordo com a ética complexa descrita por Morin, para quem, “a ética complexa necessita daquilo
que é mais individualizado no ser humano, a autonomia da consciéncia e o sentido da responsabilidade.”
[40]

Né&o se pode olvidar que a complexidade dos conflitos que sdo postos diariamente em Juizo em
busca da tutela jurisdicional é cada vez maior e decorrente dos avangos sociais. Estes, por sua vez, sdo
decorrentes dos avangos tecnoldgicos, do crescimento populacional, da alteracdo de valores sociais, etc,
em um processo continuo, assim como a propria vida, cujos limites séo incertos, o que confirma a teoria
da incerteza trazida pelo autor. Diante dessa realidade, surge a preméncia de nos libertarmos das amarras
cartesianas e adentrarmos no estudo do pensamento complexo, capaz de lidar satisfatoriamente com
situagbes complexas.

O Direito, até entdo determinador de regras fundadas no consenso, passa a ser gerador de
propostas Uteis aos debates democraticos. O estudo dos ‘novos’ direitos relacionados a Bioética,
renunciando a seguranga das normas antigas, passa a indicar o caminho da interrogacdo, da elucidacdo
das finalidades e do estabelecimento de referéncias provisorias para a agdo. E é claro que isso gera
importantes repercussdes no mundo juridico, do que a Bioética é apenas um exemplo, assim como a
Propriedade Intelectual e outros. O Direito, até entdo pautado pelo normativo e pelo legal, passa a exercer
uma funcdo mais indicadora de condutas justas; bem como procedimentos apropriados para que as
decisGes e as opgOes tenham todas as chances de resolver os problemas suscitados pelas novas
tecnologias, 0 que é de suma importancia num momento em que ha a problematizagdo de tantas questdes
e situacdes nao previstas.

Em sua atividade rotineira, o julgador encontra-se, muitas vezes, frente a “obrigacéo de sacrificar
0 essencial pelo urgente, o que resulta na necessidade de esquecer a urgéncia do essencial, [...] entre
diversas contradigdes possiveis entre o bem coletivo e o bem individual”. [41] Por isso, deve saber
integrar “a incognita do futuro, a aposta, a estratégia, um conhecimento pertinente que vise a reformar as
relagBes entre os seres humanos.” [42]

Na busca de solucdes para os conflitos individuais e sociais podem, como dito, ocorrer
contradi¢des entre a ética individual e ética da sociedade, uma vez que, por diversas vezes, o operador do
Direito, o intérprete, o jurista, enfim, vé-se diante do inegavel antagonismo existente entre ética do
conhecimento, que manda conhecer para conhecer, sem se preocupar com as consequéncias, € a ética de
prote¢do humana, que exige controle dos usos das ciéncias.

Em muitos casos, por exemplo, é possivel estabelecer normas transitdrias ou decidir apostando
em uma solucdo, ja que impera a incerteza. Isso se percebe na préatica juridica diaria, pois a norma € geral
e abstrata e necessita ser interpretada. A interpretagdo que se da a ela pode ser diversa, dependendo da
situacdo concreta e dos fatores envolvidos no caso. Em razéo disso, a incerteza da decisdo quanto aos seus
efeitos evidencia-se, assim como a aposta do julgador em um resultado que entende justo para a
pacificacdo daquele conflito:

[...] as conseqtiéncias (sic) de uma acéo justa séo incertas, a aposta ética, longe de renunciar a
acdo por medo das conseqiiéncias (sic), assume essa incerteza, reconhece 0s seus riscos, elabora uma
estratégia. A consciéncia da aposta é ao mesmo tempo, a consciéncia da incerteza da decisdo e a
necessidade de uma estratégia. Essas trés consciéncias interligam-se e alimentam-se. [43]

Para tanto, é necessario um pensamento pertinente por parte do profissional do Direito, do
intérprete, voltado a compreensdo da complexidade, ainda mais quando a norma inexiste, quando a
solucdo do conflito funda-se em principios, os quais possuem uma maior carga de abstracgdo, e, portanto,
ddo margem para maiores ou diferentes interpretacdes e, conseqlientemente, decisdes. Essas
interpretacdes, como mencionado, devem levar em conta a complexidade, a relagéo existente entre o todo
e as partes, ndo de forma fragmentada, mas em circuito. Assim, conseguirdo aproximar-se da verdade e
apostar em um resultado mais justo e efetivo para aqueles que buscam a tutela judicial, pois 0 pensamento
complexo permite compreender a responsabilidade, conduz a uma ética da solidariedade e, por sua vez, a
pacificacdo das relagdes humanas.

A anélise que ora procedemos da teoria da complexidade é uma contribuigdo, uma tentativa de
reflexionar sobre o pensamento complexo, principalmente quando inserido na realidade cada vez mais
emergente dos “novos” direitos, desafio este que certamente encontrou limitagbes inerentes a toda
pesquisa. E preciso encarar o desafio de aprofundar o estudo da obra de Edgar Morin na perspectiva do



Direito, encarando o fendmeno juridico, assim como o fenémeno social, como uma desordem e/ou ordem
com possibilidade de mudanca e aperfeicoamento. O modelo tradicional do Direito ndo é capaz de
responder aos anseios dessa realidade, de sorte que nunca foi tdo importante que novos olhares sejam
lancados a vastiddo do mundo juridico, somente comparavel a vastiddo do mundo social e cultural que
cerca os seres humanos.
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